


Tertuliano

A LOS MARTIRES

EL ESCORPION

LA HUIDA EN LA PERSECUCION

Tertuliano nacié hacia el 155-160 en una
familia pagana, en Cartago. Su infangia v
adolescencia transcurrieron en  Africa,
donde recibic una formacién clisica. Pronto
marché a Roma para completar sus estu-
dios. Durante estos afios comparte los senti-
mientos paganos de aversidn hacia los
cristianos. Su formacién no le predisponia al
cristianismo. Su conducta contrastaba con la
moral cristiana, pero por otra parte, su espi-
ritu austero e irénico le mostraba los aspec-
tos ridiculos e inmorales del paganismao.
Tras su bautismo, hacia ¢l afic 195, pusa a
disposicion de la fe su cioncia v dialéctica.
Sin embargo, su espinitu rigorista cmpezd a
contrastar con la actitud y con las disposi-
ciones que las autoridades de la lglesia
tomaban. Al conocer la doctring moentanis-
ta, sintié gran afinidad con su rgorismo
moral. Durante ocho o nueve afios se man-
tuvo en una postura intermedia, pero en ¢l
213 la rupwura con la Iglesia es va rtotal, Se
supone que su muerte ocurtid al comienzo
de la década 230-240.

El tema de la persecucién estd presents en
la mayoria de sus obras. En este volumen se
ofrecen tres escritos de st pensamiento
sobre la actitud cristiana ante la persecu-
cién, la confesion de la fe v el martirio. Asi,
por ejemplo, la exhortacian A4 fos mdrzives,
del afio 197, es un escrito de dnimo, para
dar consejos y proponer consideraciones a
quienes estin a la espera del martirio, En Ef
Escorpicn, compara la doctrina de los gnds-
ticos sobre la confesién de la fe con el vene-
ne de un escorpién, que paraliza v mata el
alma de los cristianos. El libro pretende ser
el antidoto contra tales doctrinas. Por dlti-
mo, Lz huida en la persecucidn es un trata-
do netamente montanista, donde se opone
a la doctrina comin y afirma que huir en
caso de persecucién es contrario a la volun-

tad de Dios,



BIBLIOTECA DE PATRISTICA
61




Director de la coleccion
MarcrLD MerinG RODRIGUEZ



Tertuliano

A LOS MARTIRES
EL ESCORPION
LA HUIDA EN LA PERSECUCION

Introduccidn, traduccion y notas de
Constantino Anchel Balaguer
José Manuel Serrano Galvan (1)

Ciudad Nueva

Madrid - Bogoté - Buenos Aires - México - Montevideo - Santiago



& 2004, Editorial Ciudad Nueva
José Picén 28 - 28028 Madrid
www.cindadnueva.com

ISBN: 84-9715-057-0
Depésito Legal: M-15.236-2004

Impreso en Espafia - Printed in Spain

Preimpresion: MCF Textos. Madrid
Imprime: Artes Grificas Cuesta. Madrid


http://www.ciudadnueva.com

PRESENTACION

La traduccién castellana de los breves tratados tertulia-
neos que integran el actual volumen de la coleccion Biblio-
teca de Patristica necesitan una breve presentacién ante
nuestros lectores.

El joven sacerdote José Manuel Serrano, Licenciado en
Cldsicas por la Universidad de Murcia, nos habia presenta-
do hace dos afios su trabajo final de Licenciatura en Teolo-
gia, dirigido por el Prof. J. Pascual Torré en la Facultad de
Teologia de San Vicente Ferrer (Valencia), con el objeto de
ofrecerlo como una posible publicacién en esta Coleccion.
Nuestra antigua convivencia y amistad hizo posible el en-
cuentro.

Para la Licenciatura en Teologia habia traducido La
huida en la persecucion y se proponia traducir y estudiar
para el Doctorado otro tratado de Tertuliano, Ad Scapulam,
que también versa sobre la situacién y conducta de los cris-
tianos en tiempos de persecucion. Ante la brevedad del tra-
tado traducido, propusimos al Lic. Serrano la posibilidad de
afiadir la traduccidn castellana de alguna obra mds del
mismo autor patristico que tuviera cicrta relacidén con las
que ya estaban trabajadas. En concreto, vimos la conve-
niencia de incluir otras dos obras que habian sido tema de
la tesis de Doctorado del Dr. Anchel Balaguer en la Facul-
tad de Teologia de Navarra en el afio 1979: El escorpion y
A los martires. El Lic. Serrano hizo suya la propuesta, se
puso en contacto con el Dr. Anchel para llevar a cabo el
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trabajo, prepard un esquema amplio para la introduccién de
estas obras, y rcalizd una primera revisién de las obras tra-
ducidas. Pero la Providencia divina disponia otras metas mds
altas para el joven sacerdote, y un accidente de trifico, des-
pués de celebrar la Eucaristia el pasado dfa de Pascua de
Resurreccién, impidié que terminara la tarea que nosotros
le habiamos propuesto.

Siguiendo los deseos que nos habia expresado D. José
Manuel, contactamos con el investigador Dr. Anchel Bala-
guer para que perfilara el trabajo inacabado y diera una ul-
tima revision a la introduccién y las traducciones. El Lic.
Serrano apenas esbozo la traduccién del tratado Ad Scapu-
lam vy, por lo tanto, no se incluye en este volumen. Asi pues,
el Dr. Anchel ha sido el encargado de la traduccién de los
dos primeros tratados tertulianeos del presente volumen,
sobre la base de la revisién y sugerencias del Lic. Serrano,
y el responsable ultimo de la presente edicién.

Finalmente, quisiéramos dejar constancia del impulso de
D. Francisco Ortiz Castillo, mecenas de la edicién, para que
este volumen sirva como ofrenda de agradecimiento a D.
José Manuel de todos sus paisanos de El Palmar {Murcia).

El Director



INTRODUCCION

[. TERTULIANO

Al acercarse a la figura de Tertuliano, el historiador es
consciente enseguida de estar ante un personaje que no tiene
un perfil claro y lineal. Antes bien, percibe multiples face-
tas propias de una personalidad compleja y dificil de en-
corsetar. Sin embargo, se hace preciso acercarse a su vida
para conocerla lo mejor posible y, a través de los multples
avatares de su existencia, comprender su pensamiento y las
razones que dan una cierta razdn de su evolucién.

Pagano de nacimiento y educacidn, cristiano por con-
versién, observa cémo en Roma y en su patria, Cartago,
se propaga con fuerza el nuevo fenémeno del cristianismo.
Su espititu, inquicto y exaltado, no podia quedarse mudo
o imparcial ante los hechos, menos atin cuando ¢l nuevo
«camino», que muchos llamaban «secta», no sélo se ex-
tendia, sino que era perseguido por las autoridades impe-
riales y mal visto por el pueblo. El hecho es que primero
tomé partido por los perseguidores, y después por los per-
seguidos.

Tertuliano, en su proceder, coloca al servicio de la causa
a la que se adhiere todo su talento, su fuerza, su caricter, y
por ello, cuando se convierte, sale en defensa del cristianis-
mo con sus escritos. Combina en su obra el apasionamien-
to con la fuerza de la elocuencia, la ciencia juridica con la
légica de los hechos, el ataque con la defensa.
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En sus obras aparecen emperadores, procénsules, el pue-
blo pagano; la Iglesia, obispos, sacerdotes, didconos, laicos,
hombres, mujeres y nifios, los confesores, los mirtires, los
herejes. Describe hechos, juzga situaciones y actitudes, con-
dena unos modos de comportarse, al tiempo que ensalza y
alaba otros.

Tertuliano nos habla de los perseguidores y de los cris-
tianos. Pero ¢qué nos dicen de Tertuliano los paganos y los
fieles? ;Quién era Tertuliano? ;Cudl era su manera de ser?
Esti fuera del objetivo de esta introduccidn realizar una bio-
graffa cientifica de nuestro autor: hoy son muchas las cues-
tiones que se ponen en tela de juicio acerca de él. Por ello
conviene limitarse a trazar un esbozo biogrifico «tradicio-
nal», esto es, sobre la base de lo que tradicionalmente se ha
dicho y escrito sobre Tertuhano.

Hoy por hoy, el mejor modo de conocer a Tertuliano
es la lectura de sus obras: en sus escritos refiere hechos de
su vida y confiesa algunos defectos de su caricter. Pero
sobre todo, sus obras manifiestan la fuerte personalidad que
les da vida.

No existen fuentes paganas sobre Tertuliano, sobre su
persona, sobre su vida. Pero si hay documentos, inscripcio-
nes y relaciones que hablan de los personajes nombrados en
sus escritos. Y sobre todo hay fuentes que nos cuentan he-
chos narrados también por Tertuliano. El contraste entre las
dos narraciones y la distinta valoracion que en cada docu-
mento se dé acerca de los acontecimientos ayudan a definir
con otra luz la personalidad del autor.

Entre los cristianos se encuentran fuentes que hablan
sobre su vida y sobre su persona, pero son muy tardias y
es poco lo que dicen. Sin embargo, también en los escritos
cristianos se encuentran narraciones de hechos que apare-
cen en las obras de Tertuliano; se conoce la vida de la Igle-
sia; se sabe cudles eran las disposiciones disciplinares y mo-
rales existentes y qué actitud y conducta recomendaba la
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Iglesia a los fieles en las distintas circunstancias, especial-
mente en los momentos de persecucion.

Las fuentes cristianas aportan el contexto en el que vivié
y escribié Tertuliano v permiten conocer qué cosas son pro-
pias y qué otras son patrimonio comin de los fieles de fi-
nales del siglo 11 y principios del siglo 11, y ayudan a deli-
mitar el alcance de las afirmaciones que hace en sus obras.

Con toda esta informacién podemos acercarnos a la vida
y la personalidad del escritor que asumié la defensa de los
cristianos frente a las fuerzas que los perseguian.

Quintus Septimius Florens Tertullianus nacié hacia el
155-160 en cl seno de una familia pagana, en Cartago. Segiin
reftere san Jerénimo en De wiris illustribus 53, su padre era
oficial del ejército proconsular. Pasé los afnos de su infan-
cia y parte de su adolescencia en Africa. En Cartago acu-
dié al gramdtico y empezé a recibir una formacién clisica.
La influencia de su paisano Apuleyo estaba muy presente
en el ambiente cultural de la capital pinica, y la habilidad
retdrica era muy estimada.

Siendo todavia adolescente fallecié su padre. Pronto
marché a Roma para completar su formacién. Llegé a po-
seer toda la erudicién de la época: filosofia, derecho, histo-
ria, literatura, ciencias naturales, medicina e incluso algo de
ocultismo. Aprendid las artes de la retdrica y la dialéctica v
dominé perfectamente el griego y el latin, hasta el punto de
escribir con facilidad en las dos lenguas.

Durante esta parte de su vida Tertuliano «comparte los
sentimientos de burla y aversién hacia los cristianos que pri-
maban en el ambiente pagano en el que se desenvolvia»!.

Sin embargo, su espiritu inquieto y deseoso de la ver-
dad no pudo quedarse impasible durante mucho tiempo,
aceptando sin mds la religién dec sus mayores: la idolatria

1. Cf. G. Cavrron, Tertulliano, vita, opera, pensiero, Modena 1957, p. 9.
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no resistia la critica de su poderosa inteligencia y no llena-
ba las ansias de su corazén. Por eso estudid c intentd vivir
las doctrinas filos6ficas y religiosas que pululaban en aquel
entonces por el Imperio. Buscaba en ellas la verdad que le
satisficiese plenamente?. A pesar de estas aspiraciones, su
conducta moral dejaba mucho que desear: durante los afios
de su juventud se dejé arrastrar por el impetu de las pa-
siones”.

La formacién que recibié en el seno de su familia no le
predisponia al cristianismo. Tampoco la educacién que se
impartia en las escuelas y en las catedras, pues estaba estre-
chamente vinculada con la religidn oficial pagana. Su con-
ducta agitada v desordenada contrastaba con las exigencias
de la moral cristiana.

Nada, aparentemente, le conducia hacia el cristianismo.
Pero su espiritu austero y, a la vez, irénico, le llevaria a des-
cubrir los aspectos ridiculos ¢ inmorales del paganismo, las
incoherencias de los sistemas filoséficos, la falsedad de las
corrientes mistéricas y ocultistas. Nada de esto colmaba ni
satisfacia sus deseos espirituales y religiosos. La situacién
animica en que se encontraba le incitaba a la busqueda, y
no hay que descartar que su curiosidad le pusiera en con-
tacto con la Biblia.

A pesar de la lectura de la Sagrada Escritura y de tener
ante sus ojos la vida de los cristianos, no conocemos exac-
tamente los motivos de su conversién, aunque podamos adi-
vinarlos de sus escritos®.

La lectura de la Biblia debié de causarle gran impacto:
por las diferencias que tenia con los demds libros paganos
y por su elevada doctrina. El especticulo de los mdrtires

2. Cf. ibid., p. 10. 4. Por ejemplo, TerruLiano, Ad
3. Cf. TerRTULIANO, De resurrec-  Scapulam, v, 4,
tione carnss, LIX, 3.
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cristianos, que pagaban con la vida la confesién de su fe,
acabd de decidirlo a abrazar el cristianismo?.

El bautismo de Tertuliano tuvo lugar en Cartago hacia
el afio 195. Su conversién debié de ser un pequefio aconte-
cimiento en la comunidad cristiana de la capital del Africa
Proconsular. Enseguida puso a disposicién de la fe toda su
clencia y sus conocimientos, su habilidad dialéctica, incluso
su fogosidad.

Es posible que pocos afios después de haber sido bau-
tizado recibiese Tertuliano el sacramento del Orden. Hasta
hace poco era admitido por todos que Tertuliano habia sido
sacerdote catdlico. Esto se fundaba en el testimonio de san
Jerénimo, que decia que fue presbitero de la Iglesia catéli-
ca usque ad mediam aetatem®. Algunas de sus obras, como
el De baptismo, De oratione, De paenitentia, inducen a pen-
sar que Tertuliano fue sacerdote: seria dificil explicar, de no
haberlo sido, el marcado tono homilético que tienen.

En tiempos recientes se ha puesto en duda que Tertu-
liano fuese sacerdote. Para sostener esta tesis distintos au-
tores se apoyan en algunas afirmaciones que, acerca de su
persona, aparecen en sus escritos, vy en el hecho de que nin-
guno de los escritores contempordneos de Tertuliano lo
mencione. La razdn que abona su condicién sacerdotal —el
tono homilético de alguna de sus obras— la explican dicien-
do que tuvo funciones de catequista.

Labriolle” demuestra que las referencias que Tertuliano
hace de si mismo no prueban que fuese o no sacerdote. En

5. Cf. TerruLiaNo, Apologeti-
cum, XviIL, 9; L, 13.15,

6. JERONMG, De wviris illustribus,
53: «Tertuliano fue presbitero [...] de la
Provincia de Africa, de la ciudad de
Cartago [...]. Permanecié coma presbt-
tero de la Iglesia hasta la mitad de su

vida. Después, por envidia y disensio-
nes con los clérigos de la Iglesia roma-
na, incurrié en la herejia de Montanos.
7. Cf. P. pE LABRIOLLE, «Ter-
tullien était-1l prétre?», en Bulletin
&’Ancienne Littérature et d’Archéolo-
gie Chrétiennes, 3 (1913), 161-167.



12 Introduccién

cuanto al hecho de que los escritores contemporineos no
nos hablen de Tertuliano como sacerdote, lo explica del si-
guiente modo: después de su paso a la herejfa lo mds razo-
nable por parte de los escritores eclesidsticos de entonces
hubiera sido disminuir la importancia que Tertuliano habia
tenido en la Iglesia. Si no hubiese sido sacerdote, lo hubie-
sen dejado bien claro. Es mds, podrian haber explicado su
defeccién diciendo que el orgullo le hizo pensar que no se
le valoraba como era debido y le hizo ver defectos ¢ im-
perfecciones en la Iglesia. Poco a poco se fue distanciando
de ella, hasta que se separ6 definitivamente.

Pero —continda Labriolle— este género de consideracio-
nes no aparece en ninguna parte. Esto es una prueba de que
Tertuliano fue sacerdote: ya que no podian negarlo, sus con-
temporaneos optaron por no mencionarlo.

Aun siendo brillante ¢l razonamiento expuesto arriba,
no es, sin embargo, concluyente, pues no se apoya en nin-
gln dato positivo, aparte del testimonio de san Jerénimo y
del silencio de los escritores contemporineos a Tertuliano;
y el silencio no prueba ni a favor ni en contra.

En el proceso de conversién de Tertuliano se vislumbra
una caracteristica que explica en parte su alejamiento de la
Iglesia catdlica. Tertuliano, movido por sus inquietudes es-
pirituales e inclinado por su temperamento al rigorismo, va
probando religiones y sistemas filosoficos y los va dejando
porque ninguno aplaca sus ansias de verdad ni su afin de
mejoramiento.

Es Tertuliano el que decide si una religién debe ser acep-
tada o no. Y esta decisién estd inspirada en la medida en
que se adecua o no a lo que su alma le exigia. Con esta dis-
posicion, valida cuando se trata de religiones meramente hu-
manas, acudié al cristianismo: si el cristianismo le satisfacia,
lo debia aceptar; y si no le llenaba, debia rechazarlo.

El contacto con el cristianismo le hizo ver que era la re-
ligién que buscaba, pero también debié darse cuenta de que
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la fe cristiana exigia un cambio radical, una entrega de todo
el ser y la disposiciéon de cambiar cuando la conducta no
estaba de acuerdo con lo que la fe exigia. Tertuliano cam-
bié, pero, al parecer, no del todo. Pasados los primeros afios,
su espiritu rigorista e inquieto empezd a contrastar con la
actitud y con las disposiciones que las autoridades de la Igle-
sia tomaban. Le parccia que se atenuaban las exigencias del
cristianismo. Sin embargo, ni por la Escritura ni por la Tra-
dicién podia atacar la postura de las autoridades de la Igle-
sia ni defender la suya.

Si en ese momento surgia una doctrina que, con un mi-
nimo de fundamento, le permitiese desarrollar su postura,
la seguiria. Esa doctrina habia aparecido ya en Africa, pro-
cedente de la regiéon de Fr1g1a, en Asia. Era el montanismo.
Los catafrigios, con su rigorismo moral, tenfan gran afini-
dad con Tertuliano y basaban las innovaciones en supues-
tas nuevas luces del Espiritu Santo. Estas inspiraciones seran
las que le permitirin sostener a Tertuliano una postura ri-
gorista e intransigente que no podia fundamentar ni en las
Escrituras ni en la Tradicién.

El paso a la herejfa no fue brusco. Primero fueron sim-
patias hacia la nueva doctrina. Después, fue encontrando mis
y mds defectos en la Iglesia catélica y en su doctrina. En esta
postura intermedia se mantuvo durante ocho o nueve afios
(203-212). En el 213 la ruptura con la Iglesia es ya total.

Pero Tertuliano no permanecié mucho tiempo dentro
del montanismo. La herejia catafrigia satisfacia su rigons-
mo, pero las caracteristicas orientales que llevaba consigo
contrastaban con su mentalidad de hombre romano. Ade-
mids, su espiritu independiente se encontraba encorsetado
dentro de la rigidez de la nueva secta. Si no pudo soportar
la disciplina de la Iglesia catélica, tampoco iba a tener mejor
suerte con la disciplina montanista.

Pronto empezé a escoger algunas cosas del montanismo
v a dejar otras. El criterio de eleccion no era otro que el de
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su manera de ser y pensar. Poco a poco dejé de ser mon-
tanista para pertenecer a una nueva secta en la que perma-
neci6 hasta la muerte: la secta tertulianista. No hay noticias
de que regresase al seno de la Iglesia catdlica.

La fecha y circunstancias de su muerte nos son poco
conocidas. San Jerénimo afirma que murié a una edad
avanzada, y que hasta poco antes de su muerte siguié en-
seflando y escribiendo. Se supone que su muerte debié de
ocurrir al comienzo de la década 230-240, pues ya en tiem-
pos de san Cipriano era un personaje que pertenecia al pa-
sado.

El profesor Drobner menciona tres grandes aspectos in-
teresantes y paraddjicos de la figura de Tertuliano, aparte de
su teologia®:

— Su actitud ante el Imperio y la romanitas no acaba de
estar clara para los autores, pues aunque para unos es €l pro-
totipo de contestatario a las instituciones y vida de la so-
ciedad del Imperio, para otros es pionero de la armonia
entre cristianismo y civitas romana. En el fondo estd la pe-
culiar idiosincrasia del Norte de Africa, de origen punico,
antirromana, y por otro lado el cristianismo, que, segiin la
tradicién (otras tradiciones dicen lo contrario) llegé a Africa
por via de Roma.

— Rechazo verbal de la filosofia, pero uso de ella en la
préctica.

— Tertuliano como creador del latin cristiano en cuanto
lengua para la expresion de las nociones teolégicas, al tiem-
po que, en contraste con esta mnnovacion, introduce desde
el principio las antiguas formas literarias y su retérica.

La damnatio memorize sufrida por nuestro autor tras su
paso al montanismo no supuso, a la postre, su rechazo, sino
que la mayor parte de sus obras se ha conservado, se lefa

8. Cf. H. R. Drosner, Mansual de Patrologia, Herder, Barcelona 1999, p. 174.
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en la Edad Media e incluso, seglin cuenta san Jerénimo en
su De wiris ilustribus 53, san Cipriano leia diariamente a
Tertuliano y, cuando queria hacerlo, se limitaba a decirle a
su notarius: «;Trieme al Maestro!».

Las obras tertulianeas se hallan criticamente editadas en
los dos primeros volimenes del Corpus Christianorum, Se--
ries Latina de la editorial Brepols (Bélgica). Braun ha de-
mostrado que la Pasion de Feliadad y Perpetua, tradicio-
nalmente atribuida a Tertuliano, no fue escrita por él°. La
edicién de A. Reifferscheid, G. Wissowa y E. Dekkers en
el Corpus Christianorum es la que se ha tenido en cuenta
para traducir las obras tertulianeas que este volumen ofre-
ce al lector de lengua castellanal®.

II. EL AFRICA PROCONSULAR CRISTIANA

Tras las guerras pinicas, Cartago renacié, y ya en los
primeros tiempos del Imperio era la segunda gran ciudad
del norte del continente africano, tras Alejandria. Con todo,
el desarrollo de Cartago se acrecenté con la liegada al poder
del emperador Septimio Severo (193-211), fundador de la
dinastia de los «Sirios» o «Severos», oriundo de Leptis
Magna, en la provincia romana del Africa Proconsular.
Africa, el territorio que actualmente corresponde a Tunez y
la regién de Conpstantina (Argelia), vio ¢cémo se engrande-
cian o levantaban ciudades como Leptis, Timgad y Djemi-
la junto a otras de menor importancia.

9. Cf. R. Braun, «Nouvelles
observations sur le rédacteur de la
“Passic  Perpetuae”™, en Vigiliae

ta algunas variantes latinas propuestas
por Giovanna Azzar1 BERNARDELLI en
su edicién critica (Col. «Biblioteca Pa-

Christianae 33 (1979), 105-117.
10. Para la traduccién del Scor-
ptace también hemos tenido en cuen-

tristica», n° 14), Florencia, Nardini
Editore, 199C,
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En el plano intelectual, Cartago era un centro impor-
tante. A fines del siglo 11 de nuestra era, la ciudad fue ilus-
trada por Fronton y Apuleyo. Aungue abierta al influjo del
helenismo en todas sus formas, era menos cosmopolita que
Roma y aparecia como ¢l centro méas importante de la lite-
ratura en lengua latina de la época. Su poblacion de mari-
nos, soldados y comerciantes se aparta de la gravedad ro-
mana por su viveza, turbulencia y pasién',

Hay una gran oscuridad sobre la fecha y las condicio-
nes de la primera predicacién evangélica en esta parte del
mundo romano. Existen dos tradiciones: una la hace de ori-
gen occidental, y otra de origen oriental2. Pero general-
mente se admite que el cristianismo no pudo tener un ori-
gen unitario en una provincia cuya posicién privilegiada se
hacia accesible tanto a las corrientes itdlicas como a las orien-
tales. Es muy posible que predicadores venidos directamen-
te de Oriente se unieran, en Cartago, a otros procedentes de
Roma, ciudad que, en el siglo II, estaba bastante influida por
el pensamiento y las costumbres de la parte oriental del Im-
perio”. Los grandes centros de comunicaciones fueron la
sede de las primeras comunidades cristianas mas florecien-
tes: Antioquia, Ale]andrla, Efeso, Cormto, Roma... Cartago,
cuya ubicacién estratégica en el comercio mediterrineo era
incuestionable, no quedd al margen de este modo de proce-
der, y su puerto conocié no solo el abundante trifico co-
mercial, sino también la llegada de los nuevos heraldos del
cristianismo. Desde la capital del Africa Proconsular, la
nueva fe se irradié a otras ciudades de la provincia y de la
Numidia, donde pronto hubo comunidades cristianas muy

11. J. DanifLou - Ho L Marsou,  Chrétienté en Afrique: Un homme
Nueva historia de la Iglesia, vol. | de combat, Tertullien, Paris 1992, p.
Cristiandad, Madrid, 1964, p. 189. 189.

12. R. BRauN, Aux origines de la 13. 1bid,, p. 190,
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florecientes. Es probable que, en el inicio de la evangeliza-
cién, las numerosas comunidades judias desempefiaran un
papel andlogo al que se descubre en la lectura de los He-
chos de los Apdstoles. Por tltimo, no hay que descartar el
papel que en la evangelizacién del mundo romano desem-
pefié el ejéreito: el trasicgo de las legiones esparci6 la fe por
todos los rincones del Imperio. En cuanto a la fecha de ori-
gen de esta cristiandad, aparte de leyendas tardias que ha-
blan de una estancia de Pedro y de Pablo, es bastante pro-
bable que se remonte a los dltimos afios del siglo 1.

Cuando, mis tarde, Africa entre en la historia docu-
mentada de la Iglesia, hacia ¢l afio 188, mostrard un cristia-
nismo en estado adulto, que ha superado ya sus primeros
momentos. Esta aparicién ocurrird con el glorioso martirio
de un grupo de cristianos en la pequeiia ciudad de Scilli,
adn no localizada con certeza. Estos afirmaban poseer fibri
et epistulae Panli, lo que parece suponer la existencia de una
traduccion latina del Nuevo Testamento. Con todo, ya antes
los cristianos habian sido aludidos y condenados por Apu-
leyo en su Asno de oro 9, 14, 15, escrito sin duda durante
el reinado de Marco Aurelio. También el preceptor de este
principe, el retérico Frontdn de Cirta, los habia atacado di-
rectamente en un discurso pronunciado entre 162 y 166, que
parece haber sido en Occidente el primer manifiesto anti-
cristiano salido de medios paganos?®.

El cristianismo africano aparece en plena expansion en ¢l
180, v la Iglesia africana vivid, hasta los tiempos del empe-
rador Decio, en una peculiar situacion legal: el cristianismo
no era licito, pero al mismo tiempo la Iglesia podia ser pro-
pictaria de algunas entidades e instituciones, como los ce-

14, ibid., p. 190; Cf. ambién J. 15. R. BrauN, Aux origines..,
Danttrou - H, I Marrot, Nueva cit., p. 190.
historta, ..., cit.,, p. 189.
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menterios. Tras el rescripto de Trajano, las autoridades no
perseguian de oficto a los cristianos, pero se admitia la de-
nuncia contra personas singulares. En esos casos, los magis-
trados conminaban a los acusados a renunciar a su fe y sa-
crificar a los idolos. Si se negaban, se les aplicaban las penas
correspondientes, que abarcaban un amplio campo: exilio o
deportacién, penas pecuniarias y confiscacién de bienes y
castigos corporales, ¢ incluso la muerte. La cdrcel era una si-
tuacién transitoria, en espera del juicio ¥ de la sentencia; no
entraba dentro del campo de las penas. Quienes eran conde-
nados a muerte entraban en la categoria de mdrtires, y aque-
llos que recibian otro tipo de penas recibian el titulo de con-
fesores y eran muy apreciados por la comunidad cristiana.
Esta situacién llevaba a un estado de semiclandestinidad, con
periodos de tolerancia y épocas de persecuciones, breves pero
a veces intensas. A finales del siglo 1, la iglesia de Cartago,
la mds conocida, se presenta dotada de una gran organiza-
cién: un buen nimero de fieles, lugares de reuniones littrgi-
cas, cementerios, clero y otros testimonios de vida cristiana'®.

La época de los Scveros es el momento de apogeo po-
litico, social y econémico de Africa. Esta provincia opulen-
ta que alimenta 2 Roma por el envio periddico de la anno-
na, conoce un verdadero «pulular de ciudades», segin dice
el historiador Gilbert Charles-Picard?. Segin los célculos
de este mismo investigador, en ese momento la poblacién
se elevaba a aproximadamente 6.500.000 habitantes, y la ca-
pital albergaria a varios centenares de miles de almas. La po-
litica de convivencia y compenetracién entre autéctonos e
inmigrantes itdlicos, habilmente practicada por los suceso-

16. Cf. P Mowceaux, Histoire 1926, p. 129.
littéraire de P'Afrique chrétienne, vol. 17. G. CHARLES-PICARD, La civi-
1, Paris, 1901, p. 11-17, citado par P. lisation de PAfrique romaine, Paris,
ALLaRD, El martirio (Col, «Biblioteca 1939, cit. por R. Braun, Awux origi-
de Historia Eclesidstica»), Madrid nes..., ¢, p. 191,
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res de Augusto, fue exitosa en general punicos de las cos-
tas vy bereberes del interior conocieron una promocién so-
cial y humana que les hacia fieles ciudadanos de la Roma
imperial. Esta lealtad y esta romanizacion se plasman en las
inscripciones monumentales que nos han proporctonado las
excavaciones de Tdnez y Argelia desarrolladas desde me-
diados del siglo xix.

El decreto de Caracalla del afio 212, que extendié el sta-
tus de ciudadano romano a todo el Imperio, en lo que se
refiere a Africa no hizo sino sancionar el acabamiento de
una evolucién®. En ese mismo periodo las comunidades
cristianas del pafs, aunque sufriendo la siega de persecucio-
nes de cuando en cuando, aparecen sélidamente organiza-
das. El niimero de cristianos aumenté sensiblemente en al-
gunos afios. Tertuliano, en 197, traduce el movimiento de
sorpresa e indignacion de sus compatriotas paganos al des-
cubrir la gran expansidn cristiana: «Andan por ahi gritando
que los cristianos invaden la ciudad: cristianos en los cam-
pos, en las ciudadelas, en las islas; consideran un perjuicio
lamentable el hecho de que personas de todo sexo, edad,
condicién y dignidad se hagan cristianos»1°.

Quince aflos mds tarde, a fines de 212, cuando el pro-
cénsul Escdpula retoma la persecucion, lo amenaza con un
levantamiento en masa de los cristianos, que podrian en
buena medida, ofreciéndose espontidneamente a sus golpes,
colocarlo en una situacién apurada: «;Qué hards ti —pregunta
Tertuliano a Escipula— con tantos miles de hombres, tantos
miles de mujeres de toda edad, de toda condicion, que pre-
sentardn sus brazos a tus cadenas? jCudntos verdugos y es-
padas necesitaras! jQué sufrimientos para Cartago, cuando

18. CE R. Brauw, Aux origines. .. 7; traduccién de J. Anpion Maran,
p. 191 Ciudad Nueva {BPa 38), Madrid 1997,

19. TeRTULIANO, Apologeticum, |, p- 2L
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cada uno reconozca, en medio de las victimas, a parientes,
vecinos, hombres y mujeres de todo rango, personajes de la
mis alta distincién, cercanos o amigos de tus amigos!»%.

También en otras obras se encuentran alusiones al enor-
me numero de cristianos, v también en la que se estudiari
y comentard mas adelante, el De fuga in persecutione, x11, 8.

No se puede negar que haya cierta exageracién en estos
pasajes, como es propio, ademds del género apologético de
las obras, del caricter apasionado del propio autor. Pero
también es cierto que Tertuliano no hubiera podido mentir
asi como asi en un terreno tan ficil de desmentir®.

A la luz de estos testimonios, parece que estas comuni-
dades tan numerosas no se reclutaban sélo de entre los bhu-
miliores, como era atn en el caso del afio 180 y los mdru-
res escilitanos. Desde entonces llegaron al cristianismo
hombres y mujeres de los medios acomodados e influyen-
tes, personas de posicién prominente, abogados, retores,
gente adinerada, asi como aquellos cartagineses a los que
Tertuliano, en un tratado especial, recomendard renunciar a
los brazaletes de oro o collares de perlas; intelectuales, en
fin, que procuran profundizar en su fe y que estdn mis ex-
puestos a las herejias gnésticas: estdn presentes en todo mo-
mento en el pensamiento de Tertuliano.

Esta cristiandad tan numerosa y viva, diseminada por
todo el pais, parece haber tomado ripidamente conciencia
de su umdad. Mientras que Roma mantendri el griego como
lengua litdrgica hasta mediados del siglo 1v, la cristiandad
africana se latinizé completamente a principios del siglo m.
Como atestigua la arqueologia, cl griego no tuvo gran di-
fusién en Africa, lo que por otra parte facilité la expansién

28, TERTULIANO, Ad Scapulam, v, sur la pensée politique de Tertullien»,
2, ) en Révne d’bistoire et de philosophic
21. Cf. J. M. Hornus, «Etude  refigiense, 38 (1958), 4.
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del latin, aun en la liturgia de los medios judios. Tertuliano,
que conoce ambas lenguas, como muchos de sus contem-
pordneos cultos, renuncia al griego para debatir los grandes
problemas que se les ponian delante a sus correligionarios.
Gracias a este cambio lingiiistico de la comunidad cristiana
del Norte de Africa, su obra es el primer testimonio de la
latinidad cristiana, mientras que en esa misma época, el re-
presentante de la cristiandad romana, Hipélito, no hace sino
afiadir un capitulo al cristianismo de lengua griega.

Con la unificacién lingiistica, la Iglesia de Africa no
tarda mucho en afirmar su cohesi6n y dotarse de una ca-
beza, que no podia ser mis que Cartago?. Al finalizar el
siglo 1I se retine en esta ciudad un concilio de setenta obis-
pos de Cartago y de la Numidia® alrededor de Agripino,
el segundo obispo de Cartago del que tenemos referencias.
La gran ciudad que Salviano llamaria posteriormente la
Roma del mundo africano, proclamaba asi su derecho a ejer-
cer una primacia que no fue contestada hasta que se hizo
oficial. A lo largo del siglo 11 son frecuentes las asambleas
de obispos en la sede cartaginesa. Asi, en tiempos del pre-
decesor de Cipriano, Donato, se pudo reunir un concilio de
noventa prelados entre el afio 236 y el 238. Pocas regiones
del Imperio contaban con un niimero tan grande de obis-
pos. Las excavaciones revelan cémo, al tiempo que se ex-
pande el cristianismo, por doquier se muestran desampara-
dos los templos de Baal, el Saturno africano, lo que parcce
indicar conversiones en masa?*. El mismo Tertuliano escri-
be su famosa frase: «A vosotros s6lo os hemos dejado los
templos»2.

22. R. Braun, Awx origines..., 24. P. Monceaux, o, &, v 10, p.
at., pp- 192-193. 11.
23. . Aivarn, El martirio, cit., 25. TerTULIANO, Apologeticum,

p. 43. R, Braun, 0. ¢, p. 193, retrasa XXXVIL, 41 Sela vobis religuimus tem-
este evento hasta el 21¢-220. pla.
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La paz parecia haber sido la tonica de los primeros afios
del cristianismo del Africa Proconsular. Tertuliano habla de
Vigelio Saturnino como el primer procénsul que volvid sus
armas contra los cristianos en el 180, afo de la muerte de
los de Scilli: Primus hic gladium in nos egit®. Sin embargo,
tras €l, si bien no hubo una verdadera paz, si que hubo un
periodo de relativa tolerancia por parte de los gobernado-
res. Esa fue la disposicién en los primeros afios del reinado
de Severo?. Asi, nos encontramos con proconsules como
Pértinax (188-89), Didiro Juliano (189-190), Cincio Severo
(190-191) o Vespronio Cindido (191-192), que dejaron en
clerta tranquilidad a los cristianos.

Respecto a los cristianos, hasta los tiempos de Marco
Auwrelio habia imperado como actitud oficial frente a ellos
la postura del rescripto de Trajano a Plinio, con su maxima
del «No debe buscirseles»?. Es en el reinado de este prin-
cipe filésofo, honesto, «extraordinariamente humano»?
cuando, sin empeorar la legislacidn, si que se aplicé con mas
intlexibilidad. El emperador era un «menospreciador de una
secta que le parecia tener en poco el valor de la inteligen-
cia, que aceptaba el dolor con una resignacién en la que él
no vefa mis que un sentimentalismo sin dignidad». Era un
«principe muy persuadido de sus deberes para con el Im-
perio e inflexible contra los rebeldes, no hay que extranar-
se de que actuara con tanto rigor. Pero la mayor frecuencia
de la aplicacidn bajo su reinado de un principio siempre en
vigor no le es imputable. Esta se explica por las circuns-
tancias del aumento de la agresividad popular, motivada tal
vez por los desastres publicos, guerra, epidemias y terre-

26, TertuLiano, Ad Seapulam, 28, Cf. A. Fuche - V. MARTIN
. (eds.), Historia de la Iglesia, vol. 1, Va-
27. A. QuacqQuareLLl, «La per-  lencia 1976, pp. 302-306.
secuzione secondo Tertulliano», en 29. Ihid., p. 322.
Gregoriannm 31 (1950), 566.
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motos, de los que la supersticién publica hacia culpables a
los cristianos® (el emperador mismo era una persona muy
supersticiosa’); y se explica quizs también por el progre-
so de su propagacién, mientras que la ignorancia continua-
ba considerdndolos enemigos de los dioses, de la moral y
del Imperio. Pues bien, esta animosidad forzé mis de una
vez la mano de los magistrados»32. Como escribe Sordi, «los
propios emperadores no pudieron sustraerse totalmente a
las presiones de la opinién puablica hostil»*, En la prictica
se daba a los gobernadores una mayor libertad de accidn, y
podian perseguir a Jos cristianos cada vez que considerasen
que lo exigfa la tranquilidad de la provincia. También se les
daba el poder de evitar el procesamiento de los cristianos si
lo veian oportuno®.

Todas estas circunstancias hacfan que la tranquilidad
fuera precaria, y aconsejaban actuar con prudencia, pues ac-
ciones quizds inofensivas podian interpretarse como una
provocacioén. Esa era la tendencia que solian adoptar en la
Roma de los papas. Pero en las provincias la autoridad ecle-
sidstica era a veces menos firme, y siempre podian aparecer
personajes exaltados que encrespaban la actitud de los pa-
ganos. Un claro ejemplo lo vemos en la aparicién del mo-
vimiento montanista, que provocd reacciones en contra’.
Ademis, «el que los cristianos no estuvieran presentes en
los actos de expiacion mandados por el emperador para con-

30. Cf. TertuLIANG, Apologeti- también FricHe - Marux, 0. ¢, . I, p.
cum, XL, 2. 325).

3. Cf. P. Arrarp, Historre des 34. Cf. M. Sorvy, 0. ¢, p 200 K.
persécutions, vol. 1, Paris 21894, pp. Bonmever - H. Tuckl, Storiz della
34ss. Chiesa, vol. 1, Morcelliana, Brecia 1969;

32. A. Fucur - V. MarTtiy, o. ¢, H. Jeoin, Manudtl de Fistoria de Iz Igle-

pp. 322-323.
33. M. Sorwy, Il Cristianesimo e
Roma, Bolonia, 1965, pp. 128-12% (cf.

sia, vol. 1, Barcelona 1996, pp. 252-253.
35. Cf. H. JepiN, Mannal..., cit.,
pp. 255-256.
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jurar la peste que azotaba el Imperio dio lugar a revueltas
populares»,

En Cartago, afirma Quacquarelli¥?, cuando el pueblo
descubria un lugar de culto de los cristianos, la muche-
dumbre acudia en masa para asediarlo. No pocas casas eran
quemadas durante la celebracién de algunas fiestas, como
las bacanales. La multitud se dejaba arrastrar por la céle-
ra. El mismo Tertuliano afirma que los gobernantes se de-
jaban seducir por la ira del pueblo en busca de la popula-
ridad.

En lo que a los emperadores se refiere, el disoluto Cé-
modo, hijo y sucesor de Marco Aurelio, se incliné por res-
petar el cristianismo por influencia de su esposa Marcia®,
Asi, tras el afio 180 hay relativa calma en Cartago hasta el
ano 197, en el que Tertuliano escribird su Ad martyras,
donde presenta a un grupo de cristianos encerrados en la
cércel a la espera del martirio.

1ras esto, la Iglesia en Cartago volvié a tener paz de
modo precario, hasta 202, con la persecucién del proconsul
Minucio Timiano, que murid en ¢l ejercicio del cargo, v con-
tinuada por el procurador interino Flaviano Hilariano®”. En
ese aito aparecié un edicto del emperador que prohibfa bajo
grave pena pasarse al judaismo o a la religién cristiana®. «El
tiro iba contra la Iglesia como organizacién. Toda actividad
dirigida a ganar nuevos adeptos podia ser castigada, todo
trabajo misionero sc hacia, en adelante, imposible; el cris-

36. Ibid, p. 255.

37. Cf. A. QuacQuaretyy, «La
persecuzione...», cit., 567-568.

38. Cf. P AvLarp, Histodre...,
cit,, pp. 452-457. Cf. también Euserio
DE CESAREA, Historia Edlesidstica, v,
12.

39. Cf. P Aurlarp, Histoire...,

cit,, p. 83. Sobre la inicial actitad be-
névola de Severo hacia los crisnanos,
of. ibid,, pp. 16-28.

40. Cf. Esrarciano, Septimins
Severas, 16, 9: «Se prohibe bajo pena
grave el hacerse judiv, v también se
ordena lo mismo respecto a los cris-
tianos».
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tianismo estaba llamado a ir muriendo lentamente dentro
del Imperio»*.

La fuerza del cristianismo, no ya como individuos, sino
como comunidad universal organizada de fuerte resistencia
interna, podia parecer inquietante al emperador. Aqui se ve
ya una diferencia con Trajano, que parece no querer valo-
rar penalmente, en su mencionado rescripto, el cristianismo
como sociedad, como Iglesia. Un siglo mds tarde cambian
las circunstancias y se acentua la susceptibilidad, especial-
mente si la autoridad consideraba que quedaba afectado el
tema del servicio militar. Un ejemplo se encuentra en el
hecho que Tertuliano relata en el De corona militis, aunque
el episodio sea un poco posterior en el tiempo*. Son los
afos de los martirios de Felicidad y Perpetua en Cartago,
del padre de Origenes en Alejandria o del obispo Asclepia-
des en Antioquia.

Con todo, el ardor de la persecucién parecié calmarse
hasta cierto punto. «En Africa, en concreto, procénsules
como Cayo Julio Aspro y posiblemente sus sucesores,
Marco Ulpio Arabiano, Marco Claudio Macrinio, Vindice
Hermogeniano y Valerio Bradua Municio mantuvieron una
actitud de tolerancia. El mismo Tertuliano cita a Valerio
Prudente (209-211) como uno de los que dio prueba de to-
lerancia para con los cristianos»*.

Si bien la llegada al poder del emperador Caracalla (211-
217) supuso para los cristianos del conjunto del Imperio una
época de tolerancia, en Cartago, sin embargo, fue enviado
como procdnsul en el 211-212 Escépula Tértulo, «cuya acti-
tud beligerante contra los cristianos no puede, consiguiente-
mente, atribuirse a iniciativa de Caracalla, sino que fue oca-
sionada por las corrientes rigoristas entre los cristianos de

41. H. Jepin, 0. ¢, pp. 326-327. 43. A, QUACQUARELLL, «La per-
42. Cf. ibid., p. 327. secuzione...», cit., 569.
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Africa, como hemos visto con el ejemplo antes citado del epi-
sodio narrado en ¢l De corona militis, en que se rechaza ¢l
servicio militar para los cristianos»* en un momento de es-
pecial inestabilidad interna y externa del Imperio, con los ene-
migos golpeando a su puerta y con revueltas internas, como
la que acabaria con la vida del propio Caracalla. Escépula
pudo también haberse determinado a tomar esas medidas
contra los cristianos por la publicacién de los antetiores res-
criptos imperiales contra los cristianos, que el jurista Ulpia-
no recogié en su libro De ofﬁc‘io proconsulis. Los cristianos
sufrieron una terrible persecucién, como se nos relata en el
Ad Scapulam. «Bajo el gobierno de Escépula, el Africa Pro-
consular debid sufrir dias terribles. Los delatores operaban a
golpe seguro, y los odios privados tuvieron su desahogo con
los sospechosos. Unase a ello la violencia de los soldados que
vigilaban las casas privadas de los cristianos»*#. Tras este pe-
noso episodio, la Iglesia en Africa vivi6 un periodo de calma
relativa hasta la gran persecucién de Decio.

III. EL MONTANISMO

'Iradicionalmente se han incluido dos de las obras obje-~
to de este volumen dentro del catdlogo de obras del perio-
do «montanista» de Tertuliano. Esto provoca diversas cues-
tiones: ;qué era el montanismo, también conocido como «la
nueva profecia» por sus adeptos? ¢Se pueden considerar el
De fuga mn persecutione y el Scorpiace como obras «monta-
nistas»? ¢Cudles son sus aportaciones especiticas? Pero para
abordar estas cuestiones, es preciso primero detenerse en la
cuestién del movimiento montanista, no sin antes citar las

44, H. JepiN, Manual..., cit., p. 45. A. QuacqQuareLLl, <La per-
329. secuzione...», cit., 570,
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fuentes para el estudio del «<movimiento». En primer lugar
se situard histéncamente a los fundadores de la «secta»; des-
pués se presentard su doctrina original vy la expansién de
ésta; finalmente se resefiard brevemente la supervivencia del
montanismo hasta el siglo v.

1. FUENTES PARA LA HISTORIA DEL MONTANISMO*
Documentos reunidos por Eusebio de Cesarea

Se encuentran mencionados en la Historia Eclesidstica de
este autor, en su libro v. Se presentan varios textos «mon-
tanistas», aunque la mayoria de las veces se refieren sim-
plemente pasajes anecdéticos o pintorescos, dejando de lado
los aspectos mds doctrinales. Con todo, la informacién que
proporciona es de primera importancia. En cuanto a su na-
turaleza, estos textos son fundamentalmente cartas de los
martires y de los cristtanos de Lidn dirigidas a las Iglesias
de Asia y Frigia v al papa san Eleuterio; un escrito del obis-
po Apolinar de Hierdpolis, que es quizd la refutacién mds
antigua de la herejia; varios tratados antimontanistas y al-
gunas cartas mas. De casi todos estos documentos sdlo se
tiene noticia por las referencias de Eusebio.

Obras de Tertuliano

Nos referimos aqui a las obras del dltimo periodo de su
vida. Desde el afio 206 el fogoso africano comienza a de-

46. Dara este apartado, ¢f. G.  A. Vacant - E. Mancenor - E.
Barny, «Montanisme», en Dictionnai-  AMANN, vol. x/1, Pans 1928, cols.
re de Théologie Catholique, dir. por ~ 2355-2370.



28 Introduccion

jarse conquistar por la austeridad que exhibian los adeptos
de la «nueva profecia». La ruptura con la Iglesia se produ-
ce, como hemos visto, en el ano 213, Del afo 207 al 213
parecen ser los cuatro primeros libros del Adversus Mar-
cionem, el Adversus valentinianos, el De carne Christi, el De
resurrectione mortuorum, €l libro V del Adversus Marcio-
nem, el Scorpiace y el Ad Scapulam. Se nota el influjo mon-
tanista especialmente en el De exbortatione castitatis, el De
virginibus velandis o el De corona militis.

Ya posteriores al 213 serian el De fuga mn persecutione,
el Adversus Praxean, el De monogamia, el De ieiunio ad-
versus psychicos y el De pudictia. Entra aqui la discusién
de si Tertuliano adopta aqui las tesis del montanismo origi-
nal o si adopta una linea propia, «tertulianista»¥. Es de la-
mentar la pérdida del tratado en sicte libros De ecstasi, con-
tra la Iglesia y el obispo Apolonio, citado por san Jerénimo
en su De wiris illustribus 24, 40, 53.

Otros antores del siglo 111

San Hipdlito, en su Syntagma; también los menciona en
otra obra suya: Philosophoumena. Clemente de Alejandria
en los Stromata; algunas alusiones en Origenes y una carta
de Firmiliano de Cesarea escrita en el 256 a san Cipriano.

Documentos posteriores

Hay que esperar casi al final del siglo 1v para encontrar
documentos sobre el montanismo. No son tratados especi-

47. Cf, D. PoweLr, Termullianists  mo», en Dicdonario patristico y de la
and cataphrygians, pp. 33ss., cit. por  Antigiiedad cristiana, Salamanca, 1992,
B. Aiann, «Montano», «Montanis- t. 11, pp. 2097-20%9,
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ficos, sino referencias dentro de escritos de temitica mis
amplia; asi, san Epifanio, en su Adversus haereses; Didimo
el Ciego, en su De Trinitate; san Jerénimo, en su Carta XLI,
la Historia Eclesidstica de Sozomeno, una carta de san Agus-
tin o el Haereticarum fabularum compendium de Teodore-
to de Ciro. Los ultimos documentos que hablan del mon-
tanismo como fendmeno vivo son las leyes de Justiniano,
en que se priva a sus miembros de los derechos de reunion,
de testar, etc.

2. LA NUEVA PROFECIA

Durante el invierno de 165-166, un ejército romano sa-
qued Seleucia del Tigris, en Mesopotamia. En el verano si-
guiente Lucio Vero regresé a Roma para celebrar el triun-
fo sobre los partos*. Parte de sus tropas marcharon por
tierra y atravesaron las populosas y florecientes ciudades de
Asia. En Efeso el sofista Flavio Damiano les divirtié a su
propia costa. Pero con ellos llegé la peste, contagiada, dicen,
en el templo de Apolo, en Seleucia*. A esto se unia la gue-
rra contra los marcémanos, que estaba comenzando en el
Norte y que obligé a los dos emperadores a ponerse en cam-
paiia. «Y mientras sacerdotes llegados de todas partes ofre-
cian en Roma sacrificios propiciatorios, carros y vagones sa-
caban gran ndmero de caddveres de la ciudad»*.

También en Asia, durante el proconsulado de Lucio An-
tonio Albo, en 160-161, violentos terremotos sacudieron la
provincia. Para los cristianos, un desastre natural era ¢l pre-
ludio de una persecucidn. Los dltimos afios del reinado de

48. Cf. Historia Augusta. Verus, 50. T. D. Barngs, Tertullian, A
8, 5. historical and Litterary Study, Oxford
49. CL. ibid. 8, 1ss. 1971, pp. 136-131.
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Marco Aurelio son testigos de una gran actividad de los apo-
logistas cristianos. La amenaza era percibida por los fieles.
Son los afios de Alejandro de Abonuteico, de Celso, etc.,
enemigos declarados del cristianismo.

Es en este contexto cuando aparece en Frigia, el pafs de
los coribantes®!, el personaje de Montano. Antiguo sacer-
dote de Cibeles, nacido en Ardabin (Misia), comenzé a de-
jarse llevar por éxtasis y a pronunciar oriculos’?. Dice Eu-
sebio de Cesarea que comenzé a profetizar de un modo
distinto a como se habia hecho tradicionalmente en la Igle-
sia®. El fenémeno profético, tan importante en la Iglesia
primitiva®, parecia haberse extinguido a mediados del siglo
1, y es Montano quien lo va a «resucitar» de un modo pe-
culiar. El Anénimo antimontanista que cita Eusebio presen-
ta al antiguo sacerdote de Cibeles como un intrigante a
quien la ambicién habia entregado a la influencia del dia-
blo3s, En sus discursos violentos, durante sus éxtasis, ha-
blaba contra la tradicién cristiana y la sucesién apostolica.
A ¢l se unieron dos mujeres, Priscila (llamada por Tertulia-
no «Prisca») y Maximila, que abandonaron a sus esposos3
y presentaban los mismos sintomas de posesién diabdlica.
Decian hablar en nombre de Dios el Todopoderoso, Padre,
Hijo y Espiritu Santo, de modo pasivo; eran «como la lira
que el Espiritu tafifa como un plectro»¥, A través de ellos
Dios hablaba directamente al mundo, especialmente a los

55. Cf. Euseslo DE ‘CESAREA,
Historia eclestdstica, v, xv1, 17.
56. Cf. FEuseBl0 DE (CESAREA,

51. A. [YAvss, La théologie de
Tertuilien, Paris, 21905, p. 435.
52. T. D. BARNES, 0. ¢, p. 131,

53. Cf. Euseslo Dt CFSAREA,
Historia eclesidstica, v, XvI, 7.

54. Cf. por ejemplo Hch 11, 28;
15, 22. 32; 21, 9. 10; ¥ Co 12, 20, etc.,
y también lo vemos en escritos primi-
tivos como la Didaché 13, 3.

Histovia eclesidstica, ¥, %vi, 19, donde
cita a Apolonto. Cf. también B.
ALAND, «Montano», «Montanismos,
en 0. ¢, p. 1404

57. EriraNio, Panarion, xivin,
4, 1.
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humildes, para darles el valor de ser martires®. Este rasgo
de biisqueda del martirio serfa uno de los principales de la
secta. Sin desentenderse de la regla de fe*, los profetas no
hacian ninguna proposicién cismitica o especulaciones
arriesgadas. Penetrados del sentimiento de que el mundo es-
taba a punto de acabarse, querian levantar a las almas del
letargo en que se encontraban muchas de ellas. Prescribian
reglas de gran rigor ascético sin dejar lugar al capricho in-
dividual: ayuno, aceptacién gozosa del martirio ~aunque no
el afrontarlo sin necesidad—, rechazo del perdén a los cul-
pables de pecados graves. También rechazaban las segundas
nupcias, sin condenar el matrimonio.

Las manifestaciones extdticas se multiplicaban, y hom-
bres y mujeres se dirigian a la llanura entre Pepuza y Ty-
midn, donde decfa Montano que se posaria la Jerusalén ce-
lestial®®. Pero los profetas no se consideraban como tales a
la usanza normal, antes bien, pensaban que eran la morada
del Espiritu Santo, y hasta se identificaban con El. Los fie-
les de Montano lo contemplaban, y él mismo a su vez se
veia como la encarnacién viva del Consolador, del Parich-
to anunciado por Cristo en el capitulo 16 del Evangelio de
san Juan, que conduciria a los discipulos a la verdad total.
Quizd por esta razén los oriculos de Montano aparecian
como «complementos del Evangelio»®!, y llenaban las lagu-
nas que Cristo habia dejado. «El montanismo no se queda-
ba en una simple direccién moral y ascética, sino que se
convertia en una fe en la misién del Paraclito, encarnado en
la persona de Montano, y subsidiariamente en las profeti-
sas y en el valor absoluto de sus ensefianzas»*,

58. Cf. De fuga in persecutione,  naba a los «montanistas» con el ape-
1%, 4; De Anima, 55, 5. lativo «pepucianos».

59. P. De LaBriouIE, La crise 61. P. DE LABRIOLLE, La crise. ..,
montamste, Paris 1913, p. 89, cit,, p. 91.

60. Por ello también se denomi- 62. Ibid., p. 91.
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Al mismo ttempo la secta se organizaba y fue nombra-
do «administrador», mientras que otros personajes, entre
ellos un tal Temisén, hacian de propagandistas. «Este, a imi-
tacién del Apéstol, escribié una carta catdlica para catequi-
zar a gentes cuya fe era mejor que la suya»,

El movimiento no quedd sin respuesta de los obispos
catélicos, cuya autoridad jerirquica se veia amenazada. Z6-
tico de Cumano y Juliano de Apamea intentaron en vano
medirse con Maximila®, y Sotas de Anquialo intentd exor-
cizar a Priscila®. Finalmente, comenta Eusebio, se celebra-
ron concilios en que se excomulgd a los innovadores®, al
ttempo que se multiplicaban las refutaciones escritas.

Hay que decir que la doctrina de Montano y de sus dis-
cipulos inmediatos apenas diferfa de la ensefianza ortodoxa.
Es mais, pretendia remontarse a la tradicién ininterrumpida
de los profetas, y la insistencia en la doctrina de la parusia
no era extrafa a las opiniones catélicas de aquel momento.
El problema vino con las exigencias ascéticas a las que daba
lugar y que provocaron su condena como heréticos. Asi-
mismo, Montano® hablaba del profeta como de un ser que
pierde su personalidad para convertirse en la lira movida por
el plectro que es Dios, como un instrumento pasivo, y afir-
maba: «Yo no soy un 4ngel ni un enviado. Soy yo, el Sefior,
Dios Padre, que he venido, soy yo, el Sefior Dios Todopo-
deroso, que vive en el hombre»#. Esto estaba contra la doc-
trina catolica de que el profeta no debia hablar en éxtasis®.

Ademis, el montanismo amenazaba con dar al profeta
una autoridad mayor que a los obispos, atribuyéndose a si

63. Eusesio nDE CESAREA, Histo- 4, 10, 11.

ria eclesidstica, vV, XV, 5. 68. DiDMO, De Frinitate, 11, XLI,
64. Cf. ibud., v, xv1, 17. 1. Cf. G. Barpy, «Montanisme», en
65. Cf. ibid., v, xux. ¢. ¢, col. 2359,
66. Ihid., v, xvi, 10, 69. Cf. 1 Co 14.

67. EPIFaNIO, Panarion, XLvill,
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mismo la interpretacién de los mandatos de Dios, con la ex-
cusa de continuar la «tradicién profética». Pero decisivo
para ello era la «inminencia» que Montano y sus seguido-
res daban a la parusia, al afirmar que la llegada de la nueva
Jerusalén estaba a punto de producirse en la llanura de Pe-
puza. De todo ello se segufan consecuencias™ como el ri-
gorismo ascético ante la inminente parusia, la imposicién del
ayuno sin interrupcién para todos los cristianos, frente a la
praxis tradicional de dos medios dias a la semana y de ma-
nera voluntaria. Al «fallar» este advenimiento de Cristo, se
limité la prdctica a los ayunos corrientes estacionales, ex-
tendiéndose a la tarde, y se afiadian dos semanas de absti-
nencia en las que sélo se podfa comer frutos secos («xero-
fagia»)1.

Asimismo también se introdujo la renuncia, exagerada,
de todo tipo de apego a este mundo, que llevaba consigo el
no huir del martirio™, o la renuncia al matrimonio: Prisci-
la y Maximila abandonaron a sus esposos, ya que el matri-
monio carecia de sentido ante la inminente parusia. La ra-
dical abstencidn, segin Priscila, la capacitaba para recibir
visiones y comunicaciones proféticas”. Montano y Maxi-
mila, finalmente, se suicidaron.

La «nueva profecia» s¢ expandié con la rapidez de un
incendio’™, no sélo en Frigia, sino también en Lidia, Gala-
cia, Siria (especialmente Antioquia) y Tracia. El influjo Hegé
hasta Occidente: Lién y Viena de Francia lo atestiguan’,
aunque aqui no llegd a adoptar un caricter «herético», pero

70. Cf. G. Barpy, «Montanis-
me», en 0. ¢, cel. 2360. Cf. también
H. Jenin, o. ¢, p. 305.

71. Cf. TerTULIANO, De jeiunio
adversus psychicos, 1, 2, 10,

72. H. JeoiN, Manual.., cit., p.
306. CE también A. D’ALEs, La théo-

logie de Tertallien, cit., p. 437.

73, Eusrsio DE CesarRea, Histo-
ia eclesidstica, V, 18, 3.

74. Cf. G, Barpy, «Montanis-
me», en o. ¢, col. 2360,

75. Cf. EuseBio DE CESARTA,
Historia eclesidstica, v, 3, 4.
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si fue favorable a la paz con el movimiento «catafrigio».
Segiin el Praedestinatus 1, 26, ya el papa Sotero (166-174)
habia tenido noticia del movimiento, e incluso escribié con-
tra él7. El papa Eleuterio también lo condend, pero la lle-
gada del papa Victor o de Ceferino” (199-217) provocd un
cambio de actitud favorable al montanismo. Esto se trun-
cé con la llegada a2 Roma, en tiempos del papa Victor, del
asidtico Prixeas, que pasaria a la historia como promotor
de la herejia patripasiana. En la capital imperial se encon-
traban como jefes de la herejia Proclo y Esquines™. Apa-
rentemente los montanistas romanos se distinguian del resto
de los cristianos sélo por una moral més rigida. Durante el
papa Victor™ o el mismo Ceferino®, Prixeas influy6 sobre
el Pontifice para que el movimiento fuera condenado. No
estd claro bajo qué papa fue®!, aunque Tertuliano afirma que
fue Ceferino®2, que prest6 oidos a las «deformaciones» del
aslatico.

La muerte de los fundadores de la secta supuso el
golpe contra el movimiento. Maximila habia dicho que
tras ella no habria més profetas, sino «la consumacién del
mundo»#. Probablemente tras ello el montanismo no hu-
biera ido a mds y se hubiera extinguido «si un hombre de
la talla de Tertuliano no se hubiera adherido a él, y por
lo menos en la discusion literaria, no hubiera vuelto a lia-
mar la atencién sobre la nueva profecia»®. La secta pro-
bablemente desaparecié en Roma y sobrevivié en la zona
de Frigia.

76. G, BarDY, 0. ¢, col. 2361, 81. G. Barpy, 0. ¢, cal. 2362,

77. H. Jept, 0. ¢, p. 307 82. CI. Adversus Praxean, 1.

78, Cf. Eusemio DE CESAREA, 83. ErtraNio, Haer, xivi, 2, 4.
Historia eclesidstica, v, 15, 6; v1, 20, Citado por H. JepiN, 0. ¢, p. 307,
1. 84. H. Jeoin, Manual..., cit., p.

79. G. Barvy, o. ¢, col. 2362, 307.

80. Cf. H. Jepin, o. ¢, p. 307
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3. LA SUPERVIVENCIA DEL MONTANISMO

Tras la desaparicion de Tertuliano, el montanismo cayé
en decadencia. Casl se extinguid, aunque conservamos tes-
timonios de su supervivencia. En el campo literario®, san
Jeronimo®, el autor del Praedestinatus¥, Didimo® o san
Epifanio® nos hablan del montanismo como una iglesia or-
ganizada, con su propia jerarquia, en la que habia también
mujeres; se habla de la importancia de los ayunos, de su
rigorismo y de la paulatina desaparicién del fenomeno pro-
fético®, su apartamiento de la regla de fe que habian de-
fendido tanto en sus comienzos®. Sobre esto hay divergen-
cias, pues hay autores, como san Epifanio, que afirman que
«conservaban la regla de fe»®.

En Occidente, el montanismo es citado por san Agus-
tin, que en el De Haeresibus 85 afirma que quedaba en su
diGeesis un reducto de «tertulianistas» que poseia una basi-
lica, y que fueron recibidos en la Iglesia.

Aparte de estas menciones, nos encontramos también
con el testimonio de la ley del 22 de febrero de 407, del
emperador Honorio®, en que se decreta que los monta-
nistas, presumlblemente una exigua minorfa, sufran la
confiscacién de bienes, incapacitacién para hacer contra-
tos, anulacién de testamentos, incapacitacién para recibir
donaciones o legados y hasta la confiscacién de los edifi-

85. Una exposicién mds extensa 89. Cf. Ertranio, Haer, xuvil, 14,
de este apartado se puede ver en G. 90. EPiEaNiO, Haer, xLix.
Barpy, «Montanisme», en o. ¢, cols. 91. Basnzo De Crsarea, Ep.
2367-2370, donde encontramos intere- cxxxvr, afirma que bautizaban «en el
santes relatos sobre los sucesores de  nombre del Padre, y del Hijo, v de
Montana, Priscila y Maximila. Montano» o «de Priscila».

86. Cf. Ep. xti. 92. Cf. Eprranto, Haer., xovi, 1.

87. Cf. Lxxxv1. 93, Cf. Codex Theodosianas, X1,

88. Cf. De Trinstate, U1, LXI v, 40.
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cios donde se reunfan, lo que supuso de hecho la muer-
te civil.

En Oriente se les persigue abiertamente desde ¢l afio 398.
A ellos hace alusién Sozomeno® y también Procopio®. Juan
de Efeso, bajo el reinado de Justiniano, descubrié los res-
tos de Montano, Maximila y Priscila®. La dltima mencién
que tenemos de ellos como grupo active data de tiempos de
Leén HI Isaurico: Tedfano dice que, queriendo el empera-
dor forzarlos a bautizarse, se encerraron en las casas donde
celebraban sus misterios y alli se quemaron vivos”. Corria
el afo 722, y se presume que serian una minorfa insignifi-
cante. Parece que sélo en Frigia y especialmente en Pepu-
cia, sede de la direccién de la secta®, conservaban aun cier-
ta importancia.

IV. TERTULTIANO, MONTANISTA

Los origenes del montanismo africano permanecen os-
curos atin hoy. Es posible que su influencia en Cartago vi-
niera de Roma. Parece ser que la secta buscé conseguir un
parecer favorable del papa Sotero y de su sucesor, Eleute-
rio. Se habla también de la venida de Prixeas a la capital del
Imperio durante el pontificado de Victor (189-199) o de Ce-
ferino (199-217), y que él informoé acerca de la situacién en
Oriente de los «nuevos profetas»®. En tiempos del mismo
Ceferino, Proclo ensefiaba el montanismo en Roma, y pa-
rece ser que éste gozd de la amistad de Tertuliano®,

94, Cf. Historia eclesidstica, 1, 98. Cf. B. ALaND, «Montano»,
XXXII, 6. «Montanismo», en 0. ¢, p. 1477,
95. Cf. Historia arcana, x, 14 21. 99, Cf. TERTULIANO, Adversus
9. Cf. G. BarDY, «Montanis-  Praxean, 1.
me», en o, ¢, col. 2369. 100. Cf. TertuLlANG, Adversws

97. Cf. ibid. Valentinianos, 5.
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El montanismo, en esos primeros momentos, no pre-
tendié colocarse como rival de la gran Iglesia, sino que se
mostrd simplemente como una versién algo rigorista, edifi-
cante, dentro del seno de la comunidad catélica®® y actué
como una infiltracién lenta del verdadero espiritu frigio. En
Cartago cra considerada como «una corriente extrema, pero
ortodoxa»'%2,

La evolucién religiosa de Tertuliano se presenta como
un fenémeno complejo. Las primeras obras de nuestro
autor, desde 197, no mencionan ¢l montanismo, bien por-

e no lo hubiese conocido (quizés ain no habia llegado a
gxfrlca) bien porque no lo vefa como algo peligroso para la
gran Iglesia. Es mds, el simbolo de la fe que profesaban era
el mismo que el catélico'®. Su vida moral, aunque mis aus-
tera que la de muchos fieles, sin embargo no era tan extra-
ordinaria que llamase la atencién; y como, sin duda, los
montanistas de Cartago eran mds calmados que sus prede-
cesores frigios y como sus visiones y oriculos no se acom-
pafiaban de fendmenos inquietantes o extraiios, era ficil que
pasasen inadvertidos. Ni siquiera es seguro que formasen un
grupo aparte, como hacfan marcionitas o valentinianos, sino
que guardaban todo el contenido positivo del catolicismo,
afiadiendo lo que debian a sus revelaciones personalesi™.

Tertuliano, como espiritu exaltado y de cardcter intran-
sigente, debié de acoger con entusiasmo una doctrina hecha
de iluminismo y rigorismo. Es alrededor de 206-208 cuan-
do los especialistas suelen colocar los primeros trazos de
«montanismo» en la obra de Tertuliano. Hay quienes hasta
lo sitdan como un «montanista virtual» desde el principio
de sus escritos, pero, aunque haya algo de verdad en ello,

101. Cf. A. D’Arks, La théolo- nibus velandis, 1, Adversus Praxean,
gie..., cit,, p. 442, 1.

102, Thid. p. 444. 104, G. BarDy, «Montanismer,

103. Cf. TertuLiano, De virgi-  en o. ¢, col. 2363,
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negar la evolucidn de sus ideas es ir contra la propia evi-
dencia'®. Ciertamente Tertuliano es exaltado por tempera-
mento, y tiende al extremo, por instinto, en sus teorias. Ya
en ¢l De spectaculis, alrededor del afio 200, anima a los cris-
tianos a no hacer ninguna concesién al mundo, tampoco la
de acudir a los especticulos piiblicos, pues el gran especti-
culo del que serdn testigos los cristianos serd el fin del
mundo, la venida del Sefior y sus dngeles, el juicio de los
buenos y los malvados y la nueva Jerusalén!%. Pero este tinte
de «escatologia inminente» no es algo que Tertuliano haya
extraido del montanismo necesariamente; es algo que flota-
ba en el ambiente de los cristianos de su época, y puede ha-
berlo fundamentado en el Apocalipsis, en san Justino, en el
Pastor de Hermas'¥ o en san Ireneo'®. Era una concepcién
particular de la esperanza cristiana muy extendida en su
época, una expectacién escatoldgica compartida por muchos
contemporineos. Tertuliano mismo, en varias de sus obras,
afirma estar seguro de la inminencia de la catdstrofe’®. Este
modo de entender Ja csperanza sera recurrente a lo largo de
los siplos siguientes del eristamismo, D*Ales nos muestra in-
¢luso una seric de notas que, presentes en sus primeros cs-

105. CF A, [VALES, La thdaln-
gite.., cit., p. 445,

106. Cf. Trrminaane, De specta-
Chelis, XX,

107, Cf, Bacrm, «Montanigmes,
cn Dictionnaire de Spivitnalité, Beau-
chesne, Paris 1989, col. 1673

108, Con respecto a san Trenco,
pucde consultarse ¢l capitulo 46, «F]
régimen del milenia segrim san Tre-
neas, en A, Onne, Froduceion a la
tealugia de fus sglos 1y 1y, Sigueme,
Salamanca 1988, asi como los capitu-
los siguicntes del mismo libro, pp.

954-1048. El milenarismo sabrevivid
4 CSEOS autares y, aun combatido por
la cscueln de Alejandria, de mada es-
pectal por Crrigenes, conuinud comy
tema recurrente dentra Ta 1eologia de
avteres catdlicos coma Victonno de
Petovio, Lactancio, y también, du-
rantc un periodo de sus eseritos, a
san Agustin, Cf. AL [YATEs, 0. ¢, p.
448.

109. Cf. Trrmimianeo, De specta-
cuds, Xx1%; i, Apelogetenm, xx1, 6,
v, De patientia, 1 I, De cultu fe-
minarwm, 1, 9, crc,
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critos, nos dan los rasgos de alguien que no es precisamen-
te montanista. Pasamos a citarlas brevemente!!0:

— A pesar de declaraciones imprudentes sobre la indife-
rencia de los cristianos en materia politica, los presenta como
servidores del Imperio, interesados en su conservacién, ocu-
pados en retrasar el fin del mundo con sus oraciones!!.

— En las cuestiones religiosas, se adhiere al principio de
autoridad como dnica garantia de la unidad contra los ex-
travios del pensamiento individual, v muestra la tradicién
apostolica como piedra de toque que permite reconocer y
denunciar toda «novedad» individual.

— Compadeciéndose de los sufrimientos, se guarda de
condenar la huida en la persecucién''2,

— Si bien tiene en alta estima la castidad, no deja de ve-
nerar el matrimonio como institucién divina, y se limita a
desaconsejar las segundas nupcias.

~ Aprueba el ayuno, pero aprecia los dones del creador,
y maldice la abstinencia altanera de los marcionitas.

- Respera la autoridad de la Iglesia y admite el perdon
para todas las faltas, si bien admite que el pecador renuen-
te no ohtiene ¢l perddn.

— Admite que todos los creyentes no son mis que una
sola cosa en Cristo.

En resumen, como ciudadano y como creyente se ad-
hiere al Evangelio comentado por la priciica de 1a Iglesia,
pero la influencia del iluminismo frigio le hard desviarse de
estas enscfianzas.

Fs hacia el ano 213 cuando Tertuliano rompe abierta-
mente con la Iglesia. Comienza a hablar de la nueva profe-

10, A IYALES, 0 ¢, pp. $43-446, 112, ‘Trataremos  mds  extensa-
111, Cf. Por cjemplo, TERTULIA-  mente este tema en nuestro estudio del
woy Apologeticwm, ¥xx, 4 xxxm, 15 M fuga in persecutione.

XXXIX, 2.
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cfa en el Adversus Marcionem, 111, 24; 1v, 22, del cual sélo
poseemos la tercera edicién, publicada cuando ya se habia
producido la ruptura. Es también tras su apostasia cuando
invoca la autoridad de los profetas montanistas: Montano,
Priscila (a la que también llama «Prisca»), Maximila y Pré-
culo (o «Proclo»)t,

Hasta entonces podia apartarse poco a poco de la prac-
tica de la Iglesia, caer en los excesos verbales que le hicie-
ron merecedor de los reproches de las autoridades eclesids-
ticas, ademds de una gran desconfianza por parte de los
fieles. Pero esto no le venia necesariamente por los canales
de la nueva profecia, sino que muy bien podia ser conse-
cuencia de su espiritu exaltado, de «<hombre de combate»,
de su caricter indomable, para dirigirse a lo que él vefa como
la verdad!“.

La «exuberancia apocaliptica», como dice Osborn!®s, es
capital también para entender la evolucién de Tertuliano. Es
un «teélogo de la esperanza»''%, basada en la Fncarnacién y

113, Cf. 'TerTULIANG, De feinnio
adwersus psychicos, 1, cirando a Monta-
no, Priscila y Maximila; 10., Adversus
Praxean, 1, 29, donde cita a2 Montano,
Prisca y Maximila; ID.,, De feiunio ad-
versus psychicas, xu, donde se cita a
Montano; o, De exhortatione castita-
trs, %, donde habla de Prisca; L., De
resurrecttone caynts, X1, donde opone
triunfalmente snuestras» costumbres,
«nuestras fe, aruesirass  estaciones,
«TILESLIOS Garante, ele, 4 aviesirage
iglesias, wvuesteos obispo de Utica,
ere. CI. también Ib., Adversus Marcio-
neMm, 1, XX1E (1, a1y, oun Ip, De
fuga in persecutione, W, LD, Le anima,
; I, De tetendo adversus psychicos,

¥, 12,13, 14, 17; Tin,, De monogamia,
1, 4, 7,12, 15; Tn, De pudiciia, 1, 3
4,9, 10, 19, Cf. . Bawny, «Moma-
smer, o, G, col. 2364,

114, Cf. G. BARDY, o ¢, col
2364,

115, Cf. L. 'L, Ospory, fertu-
Hian, First Theologian of the West,
Cambridge 1997, pp. 214ss.

116, Una interesante cxposicidn
del senrido de la historia en Tertulia-
no lo podemos ver en el articulo dec
G. Heserr, «Tertullien: Une philo-
sophie de I'histoires, en Penser Iu foi.
Recherches en théologie anjourd’hu,
Mélanges offertes a Joseph Moingt,
Paris 1993, pp. 413-423.
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en el juicio final; en buena medida esta posicidn tiene su
origen en la suerte de los mirtires, como explicacién defi-
nitiva de una realidad de dificil inteligencia: e6mo un Dios
bueno puede permitir el sufrimiento del justo. Al final, Dios
lo colocard todo en su sitio!'. El fin del mundo estd a punto
de llegar. La Jerusalén celestial estd tan préxima que hasta
ya la han visto: asi lo dice en el libro 11 del Adversus Mar-
cionem '3, hablando de una visién que tuvieron las legiones
romanas durante cuarenta dias en el curso de una expedi-
¢idn a Oriente, presumiblemente la de Septimio Severo con-
tra los partos en 197-198 y contra Jos dltimos restos del
ejército de Pescenio Niger. Verdad o no, esto reforzé en
Tertuliano sus inclinaciones milenaristas y acrecenté en él la
«autoridad del Pariclito», pues coincidia con lo predicho
por los profetas frigios. Recordemos que Maximila habia
anunciado el fin del mundo para poco después de su muer-
te!’”. Este «final de los tiempos» implica, a sus ojos, una dis-
¢iplina mds estricta, una exigencia de ascetismo que res-
ponde a su anhelo mds profundo. Esta extremitas queda
marcada también por una expansion carismarica que lo hace
sensible a la actividad permanente del Espiritu.
Expectacién escatologica, rigorismo ascético v floreci-
miento espiritual son tres travos que podian congwstar con
tacilidad al cartaginés para la nucva profecia. A éstos se
puede afiadir un cuarto: ¢l respeto de la regula fided, de
modo particular en el dogma trinitario!. Como escribe
Braun, sus posiciones extremas le llevaron a una ruptura real
con la Iglesia’. Ll que a un espintu libre como el suyo se

17, Cf BT Qseord, 0. o, pp. Letteratura Religiosa 21 (1985), 247,

214ss, 120, Cf. ibid. Cf. ambién G
118, Cf IERTULIANG, Adversas Barpy, «Tertullicns, en Dictiomnaire de
Marcionem, mr, 24, théologie catholique, cit., cols. 140-143.
119, R. Braun, «Tertullien ot o 121, I R. Bratm, «Tertullien et

montanismer, en Rrotsta df Storia e le momLanismes, enn 0. ¢, p. 251,
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le presentase la posibilidad de las revelaciones individuales
—aun respetando la regla de fe—, dando prioridad a los pro-
fetas, supuso una especie de liberacion'2. El pasaje del De
anima, 1%, donde relata el éxtasis profético de una mujer du-
rante la Eucaristia dominical, es buena prueba de su adhe-
si6n al montanismo, si bien esos éxtasis no se vefan acom-
pafados de los fenémenos mérbidos que se daban en los
profetas catafrigios!?. Es mis, curiosamente las visiones vie-
nen a propdsito del tema que se estd tratando y parecen
muy razonables, tienen un orden légico y proporcionan al
orador un argumento de primer orden, irrefutable.

El montanismo se convierte en el refugio de Tertuliano.
Como defiende Bardy, termina por reconocerse dentro de
las teorias montanistas, y finalmente llega a la adhesidn
plena a la doctrina de Montano y sus sucesores. Sus ultimas
obras nos lo colocan, ya no como catédlico, sino como sa-
cerdote de la comunidad montanista de Cartago y discipu-
lo resuelto del Pardcliroi.

Lntre los estudiosos es cuestién todavia polémica afir-
mar que el abandono de la lglesia por parte de Tertuliano
tue un hecho consumado, o simplemente encaberd una co-
rriente rigorista. Sobre ¢llo hay discrepancias, pucs maestros
como Bardy o Braun sostienen lo primero, micniras que
Barnes'®, Qsborn!* y otros defienden lo contrario. Con
todo, es interesante presentar aqui una serie de considera-
clones de Braun al respecto, que marcan la diferencia entre
lo que él llamaria la Iglesia en cuanto Espiriw, y la glesia
en cuanto suma de obispos'?. La idea de Iglesia en cuanto

122, (3. Barow, o, o, cal, 2364, . .., it P Blas,
123, CF. ihiel., cols. 2364-2365. 126, CIL E. T. Qsporm, Terts-
124, G. Basvuy, «Momanismes, [lian, First_.., cir, pp. 176ss.

en o, ¢, col. 2365, 127, Leclesia Spivitus v Leclesia

125. Cf. 'IL 1. Barnws, Tertw- RHITETHS EPISCOPOTHAT,
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Espiritu es una realidad que aparece ya desde el principio
de sus obras. En su Ad martyras, 1, 1 ya habla de la domi-
na Mater Ecclesia. Este tema es estudiado por el menciona-
do profesor, que afirma que, con su metafisica de fondo es-
toico, siempre vio a la Iglesia como un ente espiritual. La
concepeion «pneumdtica» de la Iglesia no le vino por el
montanismo, pero venia contrapesada, en la época en que
escribe el De praescriptione haereticorum, por el profundo
sentido y conciencia de la tradicion apostélica: acudiendo a
la serie de obispos, al desarrollo de la liturgia, invitaba a
hacer la prueba de la apostolicidad de una doctrina cuyo
autor es el Espiritu!?®. Sin embargo, ponia menos el acento
en la efusion de Pentecostés que en el reino del Pariclito
quc estd al final. El deber del cristiano, iluminado por el Es-
piritu, era, para Tertuliano, santificarse para cumplir la vo-
luntad del Padre, segiin Mt 5, 48 y 1 Ts 4, 3, y esta santifi-
cacién, que es también una espiritualizacién, se realiza en
una Iglesia que no puede admidr ¢l compromiso con el pe-
cado, con la corrupeidn, con lo que no sea divino, porque
es la asamblea de los santos, la reunién de los «templos de
Dios». Esta concepaidn de una Iglesia que es «propia v prin-
cipalmente» el Espiritu, contiene elementos que después
serdn desarrollados hasta ¢l extremo por el donatismo. Si s
esencialmente su realismao ontolégico ¢l que lo condujo a la
concepcidn de la Iglesia-Pneuma, fue ¢l montanismo el que,
al colocarlo en contlicto con la jerarquia acerca de ciertos
aspectos de la pricuca cristiana, contribuyo poderosamente
a hacerle tomar conciencia de la oposicidn entre su con-
cepeidn persanal v la que prevalecia entre los «catdlicos» 122,

128, Cf. Tewrunabio, De pracs-  culo antes cirado: «lertuflien ot e
criptione hacreticorsm, WXy XaVIL 1, MeRtanIsme. .. », 254-256,
l.as reflexiones que hemos apuntado 129, Ci. R. Bratm, rhid,, 257.

de K. BRAUN s cnguentran en el arti-
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Es interesante resaltar que la idea del reinado del Pari-
clito es bésica en la teologia de Tertuliano. Con todo, es di-
ficil determinar aproximadamente en qué momento entrd
este tema en su pensamiento. Ya en el De praescriptione hae-
reticorum, al tiempo que habla sobre el deber de estar unido
a la tradicién apostélica, cita en dos ocasiones el texto de
Jn 16, 13, en que el Sefior promete a los apdstoles enviar-
les el Pariclito, el que lleva al conocimiento de toda la ver-
dad; no obstante, la interpretacién que hace en este libro es
«catélica». A este mismo pasaje de san Juan acudian los
montanistas para justificar su profetismo, y cuando Tertu-
liano se adhiera a la nueva profecia, su punto de vista habra
cambiado, pues en vez de admitir que el Espiritu descendié
sobre los apéstoles en Pentecostés, retrasa su venida hasta
la época de Montano'®. Lo vemos en su tratado De wvirgi-
nibus velandis: «;Qué hace el Pariclito, sino trazar la linea
del deber, desvelar el sentido de las Escrituras, reformar los
modos de pensar, promover el bien? Todo sigue al progre-
so de los tiempos, todo llega en su momento. Dice el Ecle-
siastés que hay un tiempo para cada cosa. Ved en el mundo
material cémo crecen los frutos... Del mismo modo en el
mundo moral, pues el Dios del mundo moral no es otro
que el del mundo material, la edad primera pertenece a la
mente de Dios; con la Ley y los Profetas vino la infancia;
¢l Evangelio trajo los ardores de 1a juventud; hoy ¢l Pari-
clito sefiala la madurez: El ha sucedido a Cristo v la hu-
manidad no conocerd otro» 1,

Fn este tratado, Tertuliano presenta por primera vez la
doctrina montamsta del Pacdclivo, pere no rompe aon con
la gran Iglesia, de la que sc apartard después, pero ya reco-
noce una cierta evolucién de la revelacidén que se consuma-

130. A. [VALrs, La rhéologie..., 131, TrrTuLIANG, D¢ wirginibus
L, pp. 48449, velandis, 1.
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ri con una nueva efusién del Pariclito tras ta época apos-
tolica. La cita de Qo 3, 17: Hay un tiempo para cada cosa,
serd clave en su paso al montanismo!?.

Munier'®* hace una interesante distincién entre la regu-
la fidei, la «doctrina», defendida tanto por catélicos como
por montanistas, que permanece inalterable, y la disciplina,
que si puede cambiar por impulso del Pariclito. Y Asi Ter-
tuliano, si bien en el De praescriptione haereticorum admi-
tia que el Espiritu, tras Pentecostés, confirmé a los apdsto-
les en la posesién de la plenitud de la verdad de fe'™*, en el
De monogamia, escrito tras su paso a la secta frigia (hacia
213), afirma que, si bien el Espiritu ha conferido a los apds-
toles [a plenitud de la verdad, «;por qué —pregunta— el
mismo Espiritu no podria ayudar viniendo tras los apdsto-
les, para conducir a la disciplina a esa plenitud de la verdad,
a través de los pasos de las diversas épocas, conforme dice
el Eclesiastés: Hay un tiempo para cada cosa?»',

Esa disciplina sc reficre a todo aquello que no pertenece
al dominio de la fe: las teyes morales, los ritos, las cucstiones
disciplinares y también las cuestiones doctrinales no com-
prendidas expresamente en la regula fider. Es ése el dominio
del Pardclito en el que estd llamado a intervenir para sanufi-
car a los ficles'™, manifestindoles las exigencias que el Senor
no habia podido imponer a sus discipulos, pucs no eran ca-

132, No trataremos la doctring  d’aprés Tertulliens, cn Revne des

de Terruliana sabrc el Pardclita v la
Sanrisima Trinidad. Sobre ello pode-
mos recomendar, entre otros escritos,
cl articulo de C. Mowescaing «Tradi-
zionc € innovazione nella pnenmato-
logia di Tertulliano», cn Awgnstinia-
nam 20 (1980), 633-654.

133. Cf. Crr. Mirgire, «1 autor-
té de I'Bglise et 'auwrité de 'Esprit

Sciences Religicuses 58 (1984), 77-90.

134, Cf. Terrunano, De praes-
criptione  baereticorum, wvin, 14-15;
sxvay, 10 B T Oseowky, Tertullian,
First theologian..., cit, p. 211,

135, Of. TERTULIANG, De movo-
gamia, 1, 10,

136. Cf Irrmimiano,  Adversus
Pragean, xun, 3; o, De pudicitia, x1, 3.
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paces de llevar el yugo'. Los responsables de la gran Iglesia
no dejaron de objetar que, ¢n virtud de este principio, se podia
atribuir al Pariclito todo tipo de novedad™®, Pero Tertuliano
responde que el espiritu del mal se muestra antes en la co-
rrupcién de la doctrina; en cuanto al Pariclito, éste garantiza
todas las verdades de la fe cristiana, pero también revela todo
lo que el Sefior le ha confiado en materia de disciplina, con
el fin de ensefar a los fieles®. La disciplina y la conversatio
pueden ser susceptibles de cambio y renovacién, pues la gra-
cia de Dios no cesa de llevarlas a la perfeccién. El adveni-
miento del Pariclito marca para los cristianos la llegada a a
edad adultal®, y esas nuevas exigencias han llegado a través
de la mediacién de los nuevos profetas, Montano, Prisca y
Maximila, y no sélo de ellos, sino que Ia manifestacién del
Espiritu aparece como algo tangible gracias a los fenémenos
extdticos, que son rechazados por Ia gran Iglesia, la de los
«psiquicos». Esos fendmenos carismaticos atestiguan la pre-
sencia del Espiritu y son el signo disuntivo de la verdadera
Iglesia. Y lo mismo que acusa a los marcionitas de carecer de
ellos y acusa de «impotencia espinitual» a la sccta'"!, también
arremete con el mismo argumento contra la gran Iglesia.

En De Pudicitia, 1, 10-13 velata nuestro autor su «con-
version» a la secta v sus razones™ Intenta justificarse y
considera un error el haber continuado perteneciendo a la
comunidad en la que antes se encontraba integrado, la dc
los «psiquicos», en la cual veia la incoherencia de que for-
nicarios v adilteros encuentren ¢l perddn por parte de los

137, Cf. In, De monogamia, cnoo G, 38,

1, 3 142, Cf. ol interesante articulo de
138, Cf, ibid, ym. V, Grosr, « & proposito della conver-
139, Cf, ibid. 1, 3. siome 1 Tertulliang al montanismos
140, Cf,I'rrTinIang, e virginr- (M Puddicizan, 10-13), en Augnstinia
bus velamdis, 1. 6-7. aum 23 (1987), 5770,

141, CH, Musies, «Latioricé. ., . »,
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obispos. El anilisis que hace Grossi sobre las consecuencias
de la actitud de Tertuliano, que coloca en primer lugar su
propia «conciencia», al margen de la comunidad de fe a la
que hasta entonces pertenecia, es muy profundo, y nos hace
ver cémo esta actitud serfa un precedente y estaria en ¢l
fondo de los grandes problemas suscitados por la moderni-
dad y la llamada «libertad de conciencia», y, ya en el seno
del cristianismo, por Lutero y la Reforma protestante.

La evolucién de Tertuliano hacia el montanismo no deja
de ser interesante. He aqui una exposicién resumida de al-
gunos de los rasgos que se encuentran en la doctrina de la
nueva profecia stiguiendo varios de sus escritos.

Barnes, en su célebre estudio sobre nuestro autor, co-
mienza comentando el episodio del De corona militis, en el
cual se rechaza de plano que el cristiano pueda servir en el
ejército, y afirma como contrario a la fe el levar cualquier
tipo de guirnaldas, pues es simbole de connivencia con los
idolos'. A pesar de ser una posicion extrema, este punto
de vista podia ser visto con simpatia por muchos cristianos,
quizds la mayoria. Es una conerccidon del tema de la idola-
tria, ya tratado anteriormente en su hibro De idololatria.
Con todo, ya aborda una cuestién que habia suscitado de-
bate en la comunidad cristiana de Cartago: para muchos, el
soldado del que se hace mencién en el episodio se habria
expuesto al martirio de modoe temerano.

En ¢l De feiunio sc acomete una tarca bastante mds -
ticil. Las pricticas montanistas sobre ¢l ayuno eran una in-
novacién. Prolongaban los ayunos (stariones), que en gene-
ral duraban medio dia, hasta la noche, ademis de la
xerofagia, esto es, de alimentarse a base de frutos secos du-
rante dos semanas y abstenerse de lavarse™. Con todo, co-

143, Cf. 'L 1. BARNEs, fertu- 144, Cf, 'I'erTuniane, e feinnio
ffran._., cit., p. 134, adversus psychicos, 1.
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menta Osborn, ese tipo de ayuno encuentra su precedente
en los preceptos de varios obispos; por ello no debe haber
objecién contra el ayuno vy la xerofagia si se practican bajo
el impulso del Pariclito*®. Ademis, no hay comparacién
con herejes como Marcién, pues éste ensefia la abstinencia
perpetua, mientras que los montanistas practican la xerofa-
gia s6lo durante dos semanas al afio y vuelven a comer nor-
malmente cuando ha pasado esta temporada!*.

Dice Barnes que este tratado sobre los ayunos se dirige
a dar dnimos a la propia comunidad montanista. Primero
rebate los ataques que los catdlicos dirigian a su comunidad
y fundamenta la prictica del ayuno en la ensefianza de la
Biblia, y después se retuerce en un ataque salvaje, pues
-afirma—, mientras que las pricticas de ayuno montanistas
dan lugar a la humildad, a saber soportar las penalidades de
la circel y la tortura y afrontar el martirio con alegria, en
el lado catdlico se encuentran <«antitestimonios», como un
reciente «mdrtir», que murié sélo porque estaba demasiado
bebido para renegar'’. Es mds, los catélicos s¢ han conver-
tido en gente glotona y sensual que consideran su estdma-
g0 como su Dios. En fin, frente a los cristianos que se pre-
paran para el final en su lucha contra el mundo, «un
cristiano bien gordo le haria mejor papel a los osos o leo-
nes que a Dios, a no ser que deba ejercitar su delgadez ante
las bestias» 144,

Orro tema que SUSCita gran preocupacion a nucstro anor
s cl del matrimonio v las segundas nupcias. Aparte de la
cuestion que los especialistas se han planteado de si su ma-
trimonio fue anterior o posterior a su conversion al cristia-

145. CF. ibid., »m. lian..., cv, pp. 135-136, comentando
146. E. T. Osuonn, Teriellian, D toiunio adversus psychicos, xn, 3.
First Theologian...., cit., p. 212, 148, TesruLianw, De einto ad-

147, Cf. T. D. Bawnes, Tertu-  wersws psychicos, XviI, 9.
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nismo, o si se quedd viudo, hay que decir que este tema
tiene raices antiguas, tanto cristianas como paganas, pero re-
cibié la confirmacién en la nueva profecia, ya que, como
afirma Eusebio', Maximila y Prisca abandonaron a sus ma-
ridos para dedicarse a una existencia célibe. En el interior
de nuestro Tertuliano se debatia la batalla entre unas exi-
gencias de pureza muy fuertes y la natural sensibilidad hacia
el sexo opuesto. Reconoce que en su juventud cometié adul-
terio, y en su edad avanzada clamaba por una existencia
pura'®, Lo cierto es que, con respecto a las segundas nup-
clas y a su visidn de la mujer, se aprecia una evolucién clara
en su pensamiento. Asi, en lo que se refiere a las mujeres,
en el libro 11 de su De cultu feminarum, que se remonta a
196-197, habla de las mujeres elogiosamente’™; en su libro
I, ya de época montanista, habla de ellas como hijas de Eva,
puerta de entrada del diablo, desertora de la ley divina y
que sedujo a Addn, imagen de Dios'2 Entre esas dos obras
nuestro autor desarrollé dos temas que después retomaria
en su etapa montamisia. Una larga scccidn del De oratione
trata del hecho de que virgenes v casadas vistan el velo en
la iglesial®,

En los dos libros Ad #xorem muestra un gran aprecio
por el matrimonio. Ante una eventual viudedad de su cspo-
sa, cristiana como €l, en ¢l primer libro elogia la continen-
cia, apelando continuamente a lag epistolas de san Pablo, es-
vigmatiza las scgundas nupeias como concupiscencia y le
plantea como reto el imitar los ejemplos de castidad de mu-
jeres paganas. La continencia ayuda a ganar la vida eterna, y

149, Historia eclestdstica, v, xVIIL, yum, i, 1, 1,

3. 152, Cf. In, De cultn femina-
150, Cf. Tewreuano, De resn- rum, 1, 1, 1,

rrectione carnis, LK, b 183. Cf. T, D oratione, xx,

151. O (o, P culin fermna Tws.
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ademads tendrd consuelo en pensar en sus palabras. Pero como
los argumentos no parecen del todo convincentes, en el libro
11 la exhorta a que, en caso de que se case, lo haga al menos
con un cristiano. Hacerlo con un pagano seria poner en serio
peligro su fe, su vida y sus pricticas cristianas'™.

Ya en su periodo montanista, abordé el problema de otra
manera. En el De exhortatione castitatis intenta persuadir a
un catdlico a que no se case de nuevo tras la reciente muer-
te de su esposa. Rechaza las segundas nupcias de modo de-
cisivor es contrario a la voluntad de Dios, y ¢l mismo san
Pablo lo prohibe en 7 Co 7, 27. Tertuliano busca pruebas
en las Escrituras y coloca el énfasis en el valor espiritual de
la continencia y la virginidad. Es mds, cita a la profetisa Pris-
ca: «<La pureza dota de armonia al alma, la persona pura
contempla visiones y escucha voces que hablan mensajes de
salvacion»'®%. Las scgundas nupcias no son méis que un tipo
de fornicacion!,

Fl D¢ monogamia abunda en este mismo tema. Para los
«psiquicos», excluir las segundas nupoas ¢s una innovacidn
herérica. ;Acaso no ha inangurado ¢l Pardclito una discipli-
na nueva vy excesivamente ispera? Por otro lado, los here-
Jes, ante la inminencia del fin, se abstienen rigidamente del
matrimonio’™, Ante esas objeciones, Tertuliano responde
que la regla de fe permancee intacta ante la accién del Pa-
riclito, hay una continuidad porque no hay ruptura con la
regla de fe. Los hercjes primero corrompen la regla de fe,
y solo entonces pervierten la disciplina, v como no hay wl
corrupcidn de la doctrina, la nueva disciplina es auténtical®,
El Pardchito da wstimonie a Cnisto y al Dies creador de

154, Cf. T, D. Daknes, Tertn- 157. Cf. Lo, De monogamia, 1, L.
Ham...., cit,, pp. 137-138. 158, Cf. 1., De monogamia, 1,

1585, 'TErRTULIANG, e exbortatio- 1-3, Cf. K. T. Ospory, Tertullian,
ne castitatis, X, 5. Firse..., cit., pp. 210-211.

156. Cf. sbid, 1x, 1.
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acuerdo con la regla de fe, y entonces continiia revelando
la nueva disciplina, que puede ser pesada, pero que es au-
téntica'®.

De hecho, el Pariclito podria haber pedido la virginidad
o la continencia absoluta, lo cual no hubiera sido una in-
novacién, ya que el Sefior fue célibe y abrié la puerta del
cielo a los «eunucos»'9, y el apéstol Pablo, ipse castratus,
preferia la continencia'®!, el Espiritu nos llama a una época
de celibato, pues el fin se aproximal®?, mis atn después de
que han pasado ciento sesenta afos. El Pariclito lo anuncié
antes de definirlo. Pero como consolador, ha moderado sus
exigencias al matrimonio Unico por consideracion a la de-
bilidad humana'®.

La Escritura muestra que la disciplina de la monogamia
no es una novedad extrafia; fundamentada en la antigiiedad,
ha sido restaurada ahora como una posesién especial de los
cristianos'**. Como de costumbre, la economia de la salva-
cién es central en su argumentacién. Desde Moisés hasta
Cristo se habia tolerado el divercio por la dureza del cora-
z6n humano, y lo mismo gque la ley nueva de Cristo lo
anuld, la nueva profecia ha climinado las segundas nupeias.
La debilidad de [a carne ahora puede ser vencida por la pre-
sencia del Pariclito™®, vy los que digan lo contranio apelan-
do a una supuesta debilidad humana sen los auténticos he-
rejes, no los seguidores de la nueva profecia. «El Pardclito
nos cnsefia que hemos de ayunar con frecuencia, pero no
que nos casemos con frecuencias166,

159, Cf. Teptuiiano, De mano- Osnoryw,  Jertallian, Fist., ot, p.

garia, 11, 4,

160, Cf. Mt 19, 12,

lal. Cf 1 Ca 7, 7.

162. Cf. 1 Co 7,29,

163, Cf. 'I'rrruniane, e omo-
nogamia, 1, 1,18, 11, 12 CLL E. T.
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164. Cf. Trevniniano, De mono
garmig, W, 1.

165, Cf. hid,, x1v, 4-7.

166. E. T, Ossorm, 0. 2, pp. 211-
212,
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En el De wvirginibus velandis, Tertuliano defiende que el
Pariclito, que completa el Evangelio, exhorta a que las vir-
genes vayan vestidas con velo durante las ceremonias licdr-
gicas, costumbre que era extrafia a la Iglesia en Cartago.
Para ello'¥ se remonta a la tradicién de otras Iglesias, tam-
bién en Africa, y al mismo san Pablo!é,

La cucstion del martivio y lo que Tertuliano piensa sobre
gl ¢u su época montanista s¢ verd en los proximos apartados
de esta obra, cuando se estudien las obras que mejor represen-
tan su pensamiento: ¢l Scorpiace y ol De fuga in persecutione.

Otra obra muy representativa de su etapa montanista es
el De pudicitia. En este tratado se adentra en un tema que
ya habia abordado en el De paenitentia, donde admutia la po-
sihihdad de una segunda penitencia para la remision de los
pecados cometidos tras ¢l bautismo. En ¢l De pudicitia ves-
tringe tal posibilidad a los pecados veniales. Pero la cuestién
no se queda en un aspecto meramente «disciplinar»: si se pue-
den perdonar unos pecados v otros no. Las consecuencias de
esta idea serdn fatales para la teologia tertulianea.

La ocasién de este tratado es conocida: un obispo, a
quien Tertuliano llama irénicamente como «pontifice mdxi-
mo, obispo de obispos, bendito papa»!'¢%, ha hecho publicar
un edicto en virtud del cual se pueden remitir todos los pe-
cados de adulterio y fornicacidn, lo cual provoca la indig-
nacién de nuestro autor. Se ha debatido ampliamente sobre
qué personaje fue el autor de ral manifiesto, y, aunque al-
gunos investigadores ven tras dicha retahila de titulos al
obispo de Roma, sin embargo la mayoria se inclina por iden-
tificarlo con Agripino, obispo de Cartago'”®. En el De pu-

167. T. D. BarNes, Tertullian...,  episcoporum, benedictus papa.
cit., pp. 140-141. 170. Cf. por ejemplo, G. BArDY,
168. Cf. 1 Co 11, 5ss. «Tertullien», en 6. ¢, col. 161; T. D.

169. Pontifex maximus, episcopss Barngs, Tertullian..., cit., p. 141,
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dicitia afirma con claridad que hay tres tipos de pecados
trremissibilia: la 1dolatria, los pecados contra ¢l sexto man-
damicnto, como solemos decir en nucstra terminologia cla-
sica (impudicitta es ¢l wérmino que utiliza &) y el homici-
die. Y no sc contenta con afirmarlo, sino que se csfuerza
en probarlo acudiendo a fa Escritura.

Lo cicrto es que, como afirma Bardy'?, en ¢l periodo
entre la composicion del De paenitentia y del De pudicitia
la Tglesia de Cartago se habia modificado en una direccidn
mds severa, v Agripino habia creido conveniente volver a
las pricticas mds indulgentes de sus predecesores. No tene-
mos que sorprendernos de estas vaniaciones. Hipolite nos
hace ver que en Roma, durante el papado de Calixto, se
muestra demasiada indulgencia para con los pecadores, y
que sus reformas fueron mal vistas por los partidarios de la
severidad. Mds tarde, en tiempos de san Cipriano, sabemos
que se dard un ura y afloja entre éste y el papa de Roma
acerca de la cuestidn de los lapsi. Pero no vamos a abundar
en esta cuestidn, sinoe en otra que es mis importante para
nuestro autor en su periodo montanista.

En efecto, la cuestién mis de fondo que se plantea es ver
quiénes han de ser los ministros del perdén. Si bien el De
paenitentia no menciona esta cuestién, en el De pudicitia se
contempla cémo tal funcién parece corresponder al obispo.
Nuestro autor, citando el edicto, dice: Ego... dimitto. Agri-
pino se apoya, sin duda, en los ejemplos del Salvador, en las
lecciones dadas por el Nuevo Testamento; pero es El quien
manda y, después de haber justificado su misericordia, legi-
tima sus derechos; la Iglesia tiene el poder de remitir los pe-
cados y la Iglesia estd representada por el obispo, que es su
cabeza: ¢no es el obispo, en efecto, el que ha heredado los
derechos conferidos a Pedro por el propio Sefior?

171. Cf. G. BarDy, 0. ¢, col. 162.
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Contra esta objecién de Agripino, Tertuliano se retuer-
ce fieramente vy, viendo que no puede contestar el principio
general de que la Iglesia pueda perdonar los pecados, hace
una sutil distincidn: la Iglesia, dice, es propia y principal-
mente el Fspiritu, es decir, la Trinidad Divina, Padre, Lo
y Lspiritu Santo, y después los fieles que a ella se agreguen.
Entonces, la Iglesia perdonara los pecados, pero la Iglesia-
Espiritu —por el ministerio de un hombre espiritual-, y- no
la lglesia en cvanto suma de obispos'”. «Insiste ¢n el prin-
cipior solus Deus peccata dimitit, y coando sc le objeta con
el texto clisico de Mt 16, 19, nicga simplemente a la Iglesia
el poder de las llaves. Este poder se le confirig a Pedro a
titulo personal, no se exuende a los demis obispos»V3,

Por eso llega a formular la frase que encontramos en el
De exhortatione castitatis, xav: Ubi tres, ibr Ecclesia, licet
laict, alusion que también encontramos en o} De fuga in per-
secutione, XIv, 1.

En el De pudicitia, 331 hace una interesante distincién
entre disciplina y potestas. La primera se refiere a la norma a
la que todos deben someterse, y que es ¢l oficio de los obis-
pos, a los que compete no presidir mandando, sino sirviendo.
Pero la potestas se refiere a los dones dados a cada uno di-
rectamente por Dios, como sucede con hacer milagros o per-
donar los pecados. Esa potestas sélo la tienen el profeta y el
apostol, en cuanto que su maestro es directamente el Espiri-
tu Santo. Ya no quedan apdstoles, pero el Espiritu sigue sus-
citando nuevos profetas, en los cuales habla el Espiritu. Pero
he aqui las terribles palabras que destrozan la misericordia di-
vina: «Esto (la potestas de perdonar) yo lo reconozco ma-
yormente en los nuevos profetas porque en ellos estd el Es-
piritu Pariclito, que afirma: la Iglesia puede perdonar un

172, TerTULIANG, De pudicitia, 173. ). Quasten, Patrologia, pp.
XXL 630-631.
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delito, pero no lo hari, para que no se cometan otross». «Ter-
tuliano no niega una Iglesia, pero el criterio de veracidad del
ser cristiano no lo coloca en esta erapa de su vida en la trans-
misién de la fe v de la doctrina apostolica a las Iglesias ins-
ntuidas por los apéstoles, sino a la accién directa del Lspiri-
tu en sus profetas. De hecho, niega a la Iglesia-instrucion el
poseer la potestas apostélica, ya que ésta, siendo wirtus pro-
pia, no era transmistble; la concede atin a la lgjlesm de Mon-
tano porque poseia el Espirtu Pariclito en si. En ese sentido
interpreta las palabras de Mt 16, 18 relativas a Pedro» '™, seria
el poder de los espirituales, «apdstoles o profetas. De hecho,
la Tglesia, propia y principalmente, cs el mismo Espiritu, en
el cual estd la trinidad de una divinidad, el Padre, el Hijo y
el Espirita Santo. Retine aquella iglesia que el Sefior pone en
los tres y, desde entonces, también dentro del mimero de los
que estan umdos en la misma fe: ellos son considerados la
Iglesia por parte de su autor v del que la consagra. Por eso
la Iglesia perdonara los pecados, pero la Iglesia-Espiritu por
medio del hombre espirttual, no la Iglesia-nimero de obis-
pos. Del Senor, v no del siervo, es el derecho y la libertad,
de Dios mismo, no del sacerdote (obispo)»!™.

«Pero la cristiandad no siguié la lectura del Evangelio de
Tertuliano y de los montanistas, pues crefan en una Iglesia
humilde, compuesta cada vez mds de gente necesitada de con-
versién y perddn, mds que de ser rechazada» 6. Tampoco tuvo
éxito su concepto de eclesiologia, que antes se ha menciona-
do. En este momento «la Iglesia no tiene para él, por asf de-
cirlo, ninguna realidad visible: reside esenctalmente cn el Es-
piritu Santo, que es sobre la tierra el principio de unidad entre

174. V. Grossy, «[nstituzione ¢ 175. TERTULIANO, De padicitia,
Spirito in Tertulliano {De praescriptio- XX
ne - De pudicitia)», en Augustinianum 176. V. Grosst, ibid., 652

xx (1980), 645-654, p. 651.
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los fieles, lo mismo que en el cielo es el principio de umdad
de las tres Personas divinas: Pues «la Iglesia es propia y prin-
cipalmente ¢l mismo Espiritu, en el cual esti la Trinidad de
la vinica divinidad, Padre, ITijo y Espiritu Santo. (A la lgle-
s1a) la congrega el Senior, que la puso en grupos de tres. Y
asi, por ello, también todo nimero (de personas) que estdn
de acuerdo en esta fe, son contados como Iglesia por parte
de Aquel que ¢s su autor y el que la ha consagrado»'”.,

Estamos aqui bien lejos de la visién «catdlicar de la Tgle-
sia que Tertuhiano habia mostrado en su periodo catlico en
¢l De praescriptione haereticorum. Hablando como lo hace
en ¢l De pudicitia, Tertuliano expresa sus propias ideas o las
del pequeno grupo al que se habia adherido!/.

Dos de las obras objeto de este estudio han sido inclui-
das tradicionalmente dentro del catdlogo de obras del perio-
do montanista de "lertuliano, En este caso conercto, perte-
necen al grupo de las dirigidas contra los «psiquicos», el
modo como denomina despectivamente a los catdlicos??,

V. LA CONFESION DE FE Y EL MARTIRIO
1. LOs TERMINOS MARTYR Y CONFESSOR FN TERTULIANO
Es conveniente, en primer lugar, clarificar las cuestiones

terminoldgicas, como se ha hecho en el apartado anterior.
Tertuliano es el primer teélogo en lengua latina, y en buena

177. TertuLiane, De pudictia,
XXL

178. Cf. G. Baroy, «Termallien»,
en o. ¢, col. 143.

179. Cf. [.C. FrEnouiLLE, Tertu-
llien et [a conversion de la culture an-
tigue, Etudes Augustiniennes, Paris

1977, p. 291; Cf. T. OrroLAN, «Fuite
pendant la persecution», en Diction-
naire de Théologie Catholigue, dir.
por A, Vacant - E. Mancenot, Li-
brairie Létouzey et Ané, 1920, ¢. vi, 1*
parte, cols. 951-955.
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medida es el que acufia muchos de los términos que pasan
al «latin cristiano». Pero no debemos olvidar que en el caso
del martirio no se estd hablando de elevadas cuestiones dog-
mdticas, que la gran masa del pueblo no comprenderia en
toda su hondura, sino de una situacién vital eritica, clave v
a la que con frecuencia se enfrentaba el crisuano de a pie,
st bien no de una manera tan organizada como sucedié con
la persecucibn de Decio. No era un acontecimiento extra-
o el encarcelamiento o condena de crisuanos,

El temperamento de Tertuliano, original, independiente
¢ individualista, marca profundamente tanto su estilo litera-
rio como ¢l vocabulario que utiliza en sus escritos. Ahora
bien, en el momento de dirigirse a los habitantes de Carta-
go para hablar del martirio, su lenguaje se debia conformar
al modo de expresarse del pueblo en esa etapa.

Hay que dejar sentada una primera base, imprescindible
para abordar el terma: ¢l concepto y el término martyr en
Tertuliano tienen una profunda raiz biblica. Para compro-
barlo, lo mds adecuado es acudir a las citas de la Biblia que
hace el africano. No hay que olvidar, sin embargo, que cs-
tamos en una sociedad todavia bilingiie, y que Tertuliano
conocia y manejaba la traduccién de los Lxx y los origina-
les griegos del Nuevo Testamento. Y tampoco hay que sos-
layar su papel tan «personal» en traducir a su manera la Bi-
blia, que en muchas ocasiones cita de memoria. Eso se
aprecia sobre todo en sus citas del Apocalipsis, pues siem-
pre que en el texto griego se habla de martyr en el sentido
de cristiano que confiesa su fe y por ello sufre la muerte,
no empleara la palabra testss, traduccidn normal al latin, sino
que lo transcribe como martyr'®. Se utilizan estos textos

180. Cf. Asi nos encontramos De resurrectione carmis, XXV, 1 y
con animae martyrum, <ita de Ap 6, xxxvi, L.
9 en De oratione, v, 3; v, 5; 1x, 8;



58 Tntroducdn

para hacer patente el valor del martirio, como en Scorpiace,
xit, 1. En este mismo capitulo habla Tertuliano de Antipas,
fidelissimus martyr.

También utiliza nuestro autor en sus citas biblicas la pa-
labra martyriwm en cl sentido de «testimonio», como en
Scorpiace, Xin, 11: Ne ergo confundaris martyrium Domim
nostri¥., En ese mismo capitulo cita en varias ocasiones tex-
tos de san Pablo a favor del mardrio. Pero en otras ocasio-
nes, como en Adwversus Marcionem, IV, X200X, 4, tiene el sig-
nificado de «tesumonio», pero de testimonio relacionado con
el martirio. También hay casos ¢o que, al hablar de maru-
rio, preficre expresarlo con el plural mariyria ™.

Cuando ¢n el texto gricgo encontramos martyria, nues-
tro autor lo vierte al latin como zestimontium, al igual que
la Vulgata. Traduce martyrein por testimoninm dicere, tes-
timonium perhibere y testart, como en la cita que hace de
Jn B, 36-37 en varias de sus obras'®, Asimismo, ¢l testimo-
nio del Padre o de Cristo se dice siempre testimonium, como
en Adversus Marcionem, v, xxxv1, 10 o xx1, 8.

Para abordar un estudio terminolégico en este campo es
clave el tratado Ad Martyras, que segin algunos autores es
el escrito de Tertuliano mds antiguo®*. En cualquier caso,

181, Citade2Tm 1, 8, queenla
Vulgata se lee: Nolite erubescere testi-
moninm Domint nostri.

182. Cf. H. A. M. HorpENBROU-
WERS, Recherches sur la terminologie
dy martyre de Tertullien & Lactance,
{Col. Latinitas Christianorum Prima-
eva, n° 15), Dekker & van der Vegt,
Nimega 1961, p. 23.

183. Cf. TERTULIANO, Adversus
Praxean, xX1, 13; In., De praescriptio-
ne haereticoram, xxvii, 6, hablando
de la predicacién de Pablo: zestimo-

nium reddere; Ib., Adversus Marcio-
nem, 1V, Xvlll, 7 = v, X111, 3 = v, X1v,
6: testimomium perhibere; de Dios
sobre Cristo, In., Adversus Praxean,
XXXI, 3, testari; In., De antma, Xvi,
13, testificari. En un sentido no bi-
blico testimonium dicere, In., De re-
surrectione carnis, XIviu, 3; De idolo-
latria, X, 6.

184, Confrontar diversos aura-
res: Mohrmann, Braun, Quasten,
Campenhausen...
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si que es general entre los investigadores ¢l reconocer que
se trata de un escrito temprano. Eserito en forma de carta
de consolacién'™, al estilo de la Consolacion a Helvia de
Séneca, contrasta con las obras de tinte polémico donde
también se recoge en parte su doctrina sobre el martirio,
como son Ad nationes, Apologeticum, Ad Scapulam o cl
Scorpiace y el De fuga in persecutione. Las tres primeras son
obras en que se dirige a los paganos, y la dos tlumas son
obras dirigidas a la comunidad crisuana.

La palabra martyr en latin aparece por primera vez en
Tertuliano' en Ad martyras, 1, 1, claro ¢jemplo de prés-
tamo linglifstico de la lengua gricga a la lengua latina; «en
las palabras que designan una persona concreta o una
cosa, el latin cristiano preferia tomar prestado del griega
el término, como sucede con los que designan las insti-
tuciones jerirquicas o las divisiones del pueblo cristia-
no» %7, Y asi, esas expresiones que nucstros escritores re-
cogen sc deben a que ya habian entrado en la lengua
hablada!®,

Ya en nuestro autor podemos ver c¢émo la palabra tiene
el valor que hoy le damos: «el cristiano que da su vida por-
que quiere permanecer fiel a su fe»!¥, como en Scorpiace,
v, 10 0 en vi, 11.

185. Cf. Cu. MoHRMANN, Mo-
numenta Christiana, Utrecht 1950, ¢
I, 3, p. 187.

186, G. CrLAESsON, en su Index

tuacidn de bilinglismo que se vivia en
fas primeras comunidades en el Occi-
dente del Imperio, de fiturgia cn grie-
go v de uso frecuente de esta lengua,
Tertullianens, Institut des Erudes Au-  al dempo que la lengua verndcula de
gustiniennes, Paris 1974, vol. 2, p. 936,  la mayoria de sus componentes era el
recoge 39 registros de esta palabra. latin.

187. H. A. M. HOPPENBROUWERS,
0. €, p. 7. Cf. CH. MoHRMANN, «Les
emprunts dans Iz latinité chrétienne»,
en VC 4 (1950), 196,

188. No debemos olvidar la si-

189. En los medios paganos el
pnmer autor que recoge esta signifi-
cacién es Amiano Marcelino, ya en
pleno siglo 1v, en su Historia xxu, 11,
10.
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Pero el vocablo martyr también se emplea para referir-
se a los prisioneros que esperan el suplicio! porque, si bien
se llama mdrur al que ha sufrido la muerte, ésta llega des-
pués de los suplicios que la preceden'™. Por eso se habla de
martyr al referirse a los que esperan en la cdrcel la muer-
te'”, Tertuliano no disungue tan netamente martyr de con-
fessor como después lo haria san Cipnano.

Fn el de De praescriptione haereticorum, ui, 5, hay un
pasaje que habla de la posible caida en la herejia de un mér-
tir. Estamos ante la «clase» de los mdrtires de la Iglesia pri-
mitiva, ¢s decir aquellos que no habian llegado a morir en
los padecimientos y habian recuperado la libertad. Eso les
convertia en personas con mucho prestigio dentro de la co-
mumnidad, sin ser miembros de la jerarquia, como tampoco
lo eran los doctores o las viudas y virgenes: seria un cans-
ma, un don de Dios, lleno de gracias, pero que no excluia
¢l que se pudiese caer en la herejia'?. El haber resistido du-
rante [a persecucidn y haber sido por ello «mirtir» otorga-
ba un gran prestigio'™, que podia suponer que el persona-
je llegase incluso a alcanzar el episcopado.

Otro interesante texto que nos ofrece nuestro autor es
el de Ad martyras, 1, 1, donde se dirige a los cristianos en

190. Cf. H. A. M. HoppENBROU-
WERS, & &, p. 11,

191. Cf. TERTULIANO, Scorpiace,
XXXV, 5.

192. Cf. Ip., Ad martyras, 1, &
Ip.,, De pudicitia, xxm, 3.9.

193. Cf. S, Vicasritro, Tertulia-
no. «Prescripciones» contra todas las
berejias, Ciudad Nueva, Madnid 2001,
pp. 146-147. Por eso questro autor
deja bien claro que en el fondo nemo
mayor nisi christianss, nemo autem
christianus nisi qui ad finem wusque

perseneramerit (De praescriptione hae-
reticorum, 11, 6). Como ya veremos en
el comentario al De fuga in persecu-
tione, en su época de exacerbado mon-
tanismo preferird antes la apostasia en
medio de las torturas a huir ante el
perseguidor.

194, Por eso niega al glotén Pris-
tino el titulo de mdrtir, al que los «psi-
quicos» consideran como tal. Cf.
TerTULIAND, De teiunio adversus psy-
chicos, x11, 3.
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prision como martyres designati, es decir, elegidos por Dhos
para recibir ¢l martirio. Calca aqui una férmula oficial, ha-
ciendo referencia a los «consules designadoss.

En su interesantisimo estudio sobre la terminologia del
martirio de Tertuliano a Lactancio, ¢l profesor 1loppen-
brouwers nicga que expresiones que nucstro autor emplea,
como Perpetuna fortissima martyr'®, Rutilins, sanctissimus
martyr'%, o Tustinus philosophus et martyr'”, tengan un sig-
mificado cultual, aunque esté proximo al sentido que fa Tgle-
sia y su liturgia dan a la cxpresién «mdrtir=", El vocablo
gricgo martyr tiene la significacién primera de «testigo» en
un proceso forense. Si bien pasa al latin a través del gnego
de la Biblia, como ya hemos visto, ello no excluye que siga
conservando ¢n el fondo ese matiz. «juridico», como pode-
mos leer en De fuga in persecutione, x11, 5. Por cllo nues-
tro autor se refiere a la muerte de san Pablo de la sigulen-
te manera: et postea Paulo quem paradys: quoque compotem
fecit ante martyrium'®, El martirio es un hecho frecuente
en la vida de la Iglesia, tot charismata perperam operata, tot
sacerdocia perperam functa, tot denigue martyria corona-
ta®; (ecclesia) martyrum exornata®™\,

En cuanto al término confessor, aparece en Tertuliano por
primera vez a modo de neologismo cristiano. Pero parece
ser que atin no se halla el vocablo cargado del contenido se-
méntico de nuestro confesor®®, Asi, encontramos varias
veces el término en nuestro autor? bajo la fé6rmula de una

195. Ip,, De anima, v, 4. 200. In., De praescriptione haere-
196. Ib., De fuga in persecutione, ticorum, XXX, 3.
v, 3. 201. fhid., xxxvi, 5.

197. Ip., Adversus Valentinianos,
v, 11.

198. Cf. H. A. M. HOPPENBROU-
WERS, Recherches..., cit., p. 13.

199. TERTULIANO, Scorprace, X, 1,

202. Cf. H. A. M. HopeENBROU-
WERS, 0. ¢, pp. 38-41.

203. Siete veces segun el invenra-
rio de G. CragssoN, Index Tertullia-
neus, cit, vol. 1, p. 260,
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proposicion relativa comprimuda, y se trata de un comenta-
rio de una cita biblica. [1oppe® se nclina por derivar el ori-
sen de confesor del verbo confiteri basandose en la inclina-
cién que Tertuliano tiene de buscar expresiones vigorosas.
Por ello prefiere acudir a formar derivados verbales en -tor/
-trix antes que acudir a una oracion de relatvo®®,

Un primer significado del término confessor es «profe-
sar la verdadera fe en Cristo». En cambio, en Scorpiace, x1,
3, nos encontramos con un uso ambiguo de confessor:
«Cuando (el Espiritu Sanwo) quicre que se visite a los her-
manos que estin en la cdrcel, nos impone que cuidemos al
que soporta la confesién?®s, Para Hoppenbrouwers?” aqui
no se referiria a los confesores en cuanto que estin a punto
de alcanzar el martrio cruento, sino que el contexto en gue
s¢ presenta esta aita os ¢l de la confesién en este mundo,
para que en el clelo Cristo nos conficse a nosotros, No coin-
cide aqui con la explicacién que da Giovanna Azzali Ber-
nardelli, para la que serfa una clara referencia a los que van
a morir martires.

2. LA CAUSA «FXTERNA» DE LA PERSECUCION. PAGANOS Y
JUDIOS

Para Tertuliano la causa de la persecucion es siempre la
misma?®: la ignorancia?® o el odio por parte del paganismo

204. Cf. H. Horpt, Syntax und
Stil Tertullians, Leipzig 1903, p. 142,

205, Por ejemplo, tenemos De
carne Christi, xvi, 6; De ivinnio ad-
versus psychicos, X, VI etc.

206. G. Azzall BERNARDELLI en
su edicién de Scorpiace (Col. «Biblio-
teca Patristica», n° 14), Nardini Ed:-

tore, Florencia 1990, propone la lec-
tura confessuris.

207. H. A. M. HOPPENBROUWERS,
Recherches..., cit., pp. 39-40.

208. Cf. A. QuacquareLll, La
persecuzione..., cit,, p. 570.

209. Cf. TrrTULIANO, Apologeti-
cum, I, 1.
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suscitado por ¢l demonio??, §i bien por un lado intenta dejar
en buen lugar a los buenos emperadores presentindolos
como protectores de los cristianos?l, por otro intentard
mostrar el verdadero rostro del cristianismo, dejando en evi-
dencia la degeneracién de la sociedad pagana. En este em-
pefio escribe dos obras capitales: el Apologeticum v Ad na-
tones.

Podemos, en fin, resumir aqui las ideas principales:

1. A los cristianos se les persigue por el mero hecho de
serlo, de pertenecer al nomen Christianum?2. De hecho, el
que reniega de su condicidn de cristiano obtiene la libertad:
las acusaciones que s¢ hacen, por tanto, son invdlidas; la
tinica acusacion verdadera ¢s la de ser cristiano??>,

2. Son falsas las acusaciones implicitas que se hacen
a los que son cristianos, sin mas fundamento que los ru-
mores: «Se dice de nosotros que somos los peores de los
delincuentes, porque cometemos infanticidios en scereto y
luego hacemos banquete con las victimas. Se dice que des-
pués del convite nos dedicamos al incesto, con la complici-
dad de los perros, que tiran al suelo las antorchas. Se dice
que, como alcahuetes de las tinieblas, nos procuramos la ver-
gienza de impias obscenidades»?*.

3. Los paganos si que realizan las acciones que intentan
imputar a los cristianos?'®.

4. Frente a las acusaciones de impiedad por no adorar
a los dioses del Imperio, Tertuliano responde con una afir-
macidn clara de que hay un dnico Dios, el de los cristianos,

210. Ip, De spectaculis, vin. como en la expresibn nomen Lati-
211. Tal es el caso de Septimio  num.
Severo, aunque durante el reinado de 213. Cf. TrrRTULIANG, Apologeti-
éste se produjeron persecuciones ant-  cum, Il
cristianas. 214. Ibid, vu, 1
212. Reminiscencia del uso clasi- 215. Cf. ibid., 1%; x3xv.

co de nomen para indicar un pucblo,
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mientras que los dioses de los paganos serfan simplemente
demonios?'é,

5. Trente a las acusaciones de no respetar al emperador
por no adorarlo, responde reafirmando ta nnicidad de Dios
y su soberania, a la que estd sometido el mismo César??,
Eso s, como buenos ciudadanos piden a Dios por el sobe-
rano??®, Incluso, gracias a la oracién de los cristianos, el in-
minente fin del mundo se demora?!®,

6. Deja en evidencia a los fildsofos paganos, que no vi-
vian una vida recta y cuyas ideas eran a veces disparatadas,
frente a a cquidad v moderacidn virmosa de los cristia-
nos#,

7. Abundando en lo positivo, el autor habla de los cris-
tianos como de «un cuerpo por la conciencia de religion,
por la unmidad de disciplina y por la asociacion de la espe-
ranza»?2 En ¢l mismo capitulo xxxix del Apologeticum re-
lata cédmo se retinen para orar, para escuchar la Escritura y
aprender la doctrina de boca de los presbiteros que presi-
den; socorren a sus hermanos, sobre todo huérfanos, viu-
das, encarcelados, ndufragos...; sepultan a sus difuntos..., y
la marca por la que los conocen es el clisico «mirad cémo
se aman unos a otros»?2, Lo que es mds, aman a sus ene-

216, Cf. ibid. x-xxvur Puede co-
nectarse con este argumento el que se
culpara a los cristtanos de todas las ca-
tistrofes que sucedian: sbid. XL, 2: <Si
el Tiber se desborda, si el Nilo ne
inunda las campifias, si el cielo se cie-
rra, si la tierra tiembla, si viene ¢l ham-
bre o la peste... inmediatamente decfs:
;Los cristianos al leén!». Recordemos
que en la época del Bajo Impetio,
desde fines del siglo 11, comienza una
seric de desastres naturales al mismo
tiempo que se produce la decadencia

de la economia y el conjunto del sis-
tema imperial. Tertuliano rechaza la
acusacidn: «Antes de Tiberio, es decir,
antes decl advenimiento de Cristo,
¢cudntas calamidades cayeron sobre el
orbe y sobre la ciudad?»: ibid. 1, 3.

217, Cf. ibid. xxxm-xxxiv.

218, Ci. thid. xxx.

219. Cf. ibid. xxxm.

220, Cf. thid, xrvi-xivn,

221, Ihid. xxxix, 1.

222. Ibid,, xxx1x, 7.
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migos??. De hecho, s1 se encuentra a un cristianoc en la cir-
cel no es por haber cometido un delito, sino por el nomen
Christianum??,

Los cristianos no se merecen el calificauvo de terzium
genus, despreciativo v cargado de odio®®. Como conse-
cuencia, lo que hacen los paganos en nombre del Estado,
del pueblo, de Ia humanidad, de los dioses, etc. no es sino
una auténtica Zeomaguia®, Un detalle curioso que cita
NUCSETO AUTOT ¥ UE $¢ convertira en un topico on la litera-
tura cristiana: los buenos emperadores protegen a los cris-
tianos, micntras que los malos los persiguen?.

Hacemos un inciso sobre una cuestién que es mejor no
1gnorar. Tertultano, en Scorpiace, X, 10 habla de los judios como
causantes de la persecucion: synagogas fudacorum, fontes per-
secutionmm. Esta frase ha sido tomada por multitud de auto-
res como indicadora de que los judios tomaban parte activa-
mente en la persecucién, promoviéndola, en esa época. Los
estudios de T. 1. Barnes han demostrado que esta interpreta-
cién es errénea. Se refiere el cartaginés al hecho de que las pri-
meras persecuciones comenzaron en las sinagogas, pero ya no
tenia vigor esto a fines del siglo 11 y principios del siglo 112,

3, TERTULIANO Y LOS ADVERSARIOS DEL MARTIRIO

En este apartado se considerard parte de una cuestion
que se estudiard con mas amplitud en el comentario al De

223, Cf. thid. xxx1; XXXV XXXVIL 228. Cf. T. D. Barnes, «Tertu-
224. lbid, xuv; ID., Ad nationes,  llian’s Scorpiace», en Jowrnal of Theo-
I, i, logical Studies NS 20 (1969), 132; Iv.,

225. Cf. ibid,, 1, viig; Ip., Scorpia- «Tertullian the Antiquarian», en Stadia
. Batristica 14 (1976}, 3-20. Cf. también
226. Ct. In., Ad Scapulam, 1v. A. QUACQUARELLL, La persecuzione...
227. Cf. In., Apologeticum, v. cit., p. 562.

e, X
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fuga in persecutione, la de la naturaleza y origen de la per-
secucion. Aqui nos limitaremos a sefialar uno de los gran-
des combates sostenidos por nuestro autor contra los gnos-
ticos. Estos negaban la validez del martirio para los hombres
«espiritualess.

Para los gndsticos la salvacidn provenia mis del cono-
cimiento (gnosis) que del bautismo. Asi el martirio serfa un
«bautismo de sangre», un bautismo segundo, mds eficaz que
el primero pero, en el fondo, del mismo orden?”?. Por ello,
s1 el bautismo primero tenia una importancia muy relativa,
cuanto mds el segundo. El primero en sostener esta tesis fue
Basilides de Alejandria: ¢l martirio era innecesario, no habia
nada malo en que el gndstico negara su fe ante un tribunal
en tiempos de persecucién,

Un problema aparentemente infranqueable se presenta-
ba al gndstico: Jesncnsto prometié que confesaria ante su
Padre a aquellos que le confesaran ante los hombres, y que
negaria a los que le negaran®i. ;Cémo escapar ante esta de-
claracion tan clara y tajante?

La respuesta vino de Heracledn, discipulo itilico de Va-
lentin, otro de los grandes maestros gnésticos?*2. Heracleén
distinguié entre la confesién verbal vy la confesién cotidia-
na por la fe (evidentemente no es nuestra fe teologal, sino
la gnosis de estos personajes) y los actos. Ni el martirio ni
la confesion verbal cran suficientes para lograr la salvacion.
Por eso, la apostasia era irrelevante, y de hecho imposible
para el gnéstico?®,

229. Cf. T. D. Barnes, Tertu- 231. Cf. Mt 10, 32; Le 12, 8.
[fian..., cit, p. 167. 232, Cf. CLEMENTE DE ALEJAN-
230. Cf. ibid. Cf. también TER-  DRia, Stromata, v, 71, 1ss., sobre todo
TULIANO, Adversus omnes haereses 1, 5: 72, 2.
martyria negat esse facienda, EUsenlo 233, Clemente de Alejandria,
pE Cesarea, Historia eclesidstica, 1, que se considersba un verdadero

v, 7. gndstico cristiano, coincidia con He-
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La postura de nuestro autor africano ¢s completamente
diversa de la de los gndsticos. En primer lugar, su empeio
constante scrd mostrar la verdadera naturaleza del crstia-
nismo, tan vilipendiado por los paganos. Acabamos de verlo
resumidamente. Fs después, ¢n vista de su fracaso, cuando
defiende el martirio, ya que su validez s¢ ponia en duda den-
tro de las filas cristianas. S¢ abordard la respucsta que Ter-
tuhiano dirige a los gnésticos en el tratadoe Scorpiace.

VI. EL TRATADO AlIY MARTYRAS
1. FecHa v weasioN

Pocos afios después de su conversidn, Tertuliano eseri-
be la Exhortacion a los mdrtires. Es una de sus obras mis
antiguas. El contexto de su redaccion es el siguiente: en el
afio 197 ¢l mundo romano presenciaba ¢l epilogo de las lu-
chas civiles entre los partidarios de Septimio Severo, Niger
y Albino. La guerra acabd con la victoria de Severo.

Sepumio Severo no estaba mal dispuesto en relacién con
los cristianos, v en su casa abundaban los fieles, tanto entre
la servidumbre como entre sus allegados. Sin embargo,
durante su gobierno hubo persecuciones en algunas provin-
cias del Imperio, especialmente en Egipto y en Africa Pro-
consular.

racledn en su valoracion de la confes-
sio quotidiana. Para €l lo mmportante
era la confesién delante de Dies, no
delante de los hombres, y l conoci-
miento del Gnico Dios verdadero,
Pero esto no llegaba al extremo de que
se debiera negar ante la amenaza de la
tortura y de la muerte. Por eso veria

como conveniente huir durante la per-
secucidn, como hizo él mismo duran-
te la persecucién de Septimio Severo,
escapando de Alejandria a Capadocia,
Cf. Stromata, v, 73, Iss,; v, 15, 3; v,
16, 3; Cf, también, sobre la huida de
Clemente, Euseslo DE Crsarea, His-
toria eclesidstica, Vi, 1, 1 s,
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En ¢l afio 197 s¢ habia desatado cn Africa la persceu-
¢ion, y un buen nidmero de cristianos aguardaban en la cir-
cel la celebracion del juicio. A estos ficles se dirige Tertu-
liano en la obra Ad martyras, Sobre la fecha y la paternidad
de la obra hay unanimidad entre los estudiosus.

2. CoONTENIDO

Es un escrito de exhortacion y de inimo, con el que in-
tenta dar unos consejos y proponer unas consideraciones
que les sirvan de ayuda en las pruebas que les esperan. La
paturaleza de¢ exhortacion de la obra explica que Tertuliano
no haga una exposicion sistemdtica de la doctrina sobre ¢
martirio ni se detenga a relatar la situacién del Imperio, de
la Iglesia y de los fieles. Sin embargo, detris de las consi-
deraciones del Ad martyras se encuentra una doctrina y un
contexto histdrico.

De las palabras de ‘lertuliano se puede sacar alguna in-
tormacién de la situacién de los cristianos en la cércel. En
concreto, tado parece indicar que, al entrar en la carcel, eran
despojado de sus bienes e incluso de muchos de sus dere-
chos. Sin embargo, los presos podian recibir visitas. Las cir-
celes son lugares de paso, pues en el derecho romano no
existia la prisién como pena. La circel era un lugar de es-
pera y se permanecia en ella mientras duraba la instruccién
del proceso.

Los juicios se celebraban en lugares pdblicos. Ordinaria-
mente era la sala de audiencias del pretorio; pero debido a
la gran concurrencia, muchas veces era necesario buscar lu-
gares mas amplios: un estadio o los bafios piblicos. No es-
taba excluida la tortura durante la instruccién del proceso.

La sentencia, en caso de confirmarse la condicién de cris-
tiano del acusado, podia ser la confiscacion de los bienes, el
destierro, algiin tormento corporal o la muerte. En este caso,
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el cristiano pasaba de confesor de la fe a mirtir. Los tipos
de muerte, siguiendo la enumeracién de Terruliano, cran es-
pada, cruz, bestias, fuego. El criterio para sentenciar un tipo
u otro de pena de muerte quedaba al arbitrio del jucz. De
todo este tipo de muertes, el mds teatral era el de las bes-
tias. Los condenados eran presentados al piiblico formando
parte de un desfile: la pompa circense. En Cartago era cos-
tumbre amenizar este desfile con algunos tormentos.

Un aspecto de interés que se desprende de la lectura del
Ad martyras es el de la rclacion de los fieles cnstianes con
los confesores de la fe. En primer lugar era habitual que los
ficles visitaran a los confesores de la fe detenidos ¢n la pn-
sidn. E| objeto de cstas visitas era procurarles compafifa y
algin alivio material; pero sobre todo, les daban dnimos para
perseverar en las pruebas que iban a padecer por la fe, ha-
ciendo hincapié en la fortaleza y la esperanza.

Por orra parte, los confesores de la fe eran cspecialmente
estimados por la comunidad cristiana: tanto los que ya ha-
bian pasado por las pruebas como los que estaban en esos
momentos sometidos a ellas. Tenfan tanta consideracién que
muchos fieles acudian a ellos para pedirles bienes de orden
espiritual. Sabian que, si morian, se presentarfan enseguida
delante de Dios y su intercesidn tendria particular eficacia.
St no morian, su oracidn y sus peticiones serian mds gratas
a Dios y gozarfan de mayor audiencia. Esto era lo habitual,
aunque ya en estos tiempos comienzan los confesores a de-
sempenar un papel que, decenios mds tarde, serd més in-
tenso y frecuente: interceder por aquellos que, tras cometer
algiin pecado especialmente grave y haber recibido la abso-
lucién ya una vez, deseaban volver a reconciliarse con la
Iglesia. Su papel se concretaba en suplicar la paz para estos
cristianos reincidentes en el pecado. En la época de las per-
secuciones sistemiticas y generalizadas, a mediados del siglo
11, con la proliferacién de los lapsi, su intervencién ante la
autoridad de la Iglesia fue mis solicitada.



70 Introduccion
VII. EL SCORPIACE

El titulo de esta obra es intencionado —el antidoto es-
pecifico contra el veneno del escorpidn—, v le sirve para
comparar la doctrina de los gnosticos con el venence de un
escorpion, que paraliza v mata, en este caso el alma de los
cnsuanos. ¥l hbro pretende ser ese antidoto «contra las p1-
caduras del escorpién», contra tales doctrinas®™. Y lo quc
es mas, este antidoto no es amargo, sino «més dulee que Ja
mie]» 2%,

1. FECHA Y OCASION

Tradicionalmente: se han vemdo dando los afios 211-213
como las fechas que vieron nacer ¢l Scorpiace 6. Ha habido,
sin ¢mbargo, estudiosos que situaron la fecha de composi-
cion alrededor de los afos 202-2032%, Habitualmente, tanto
para la segunda como para la primera fecha, ¢l dato se afir-
ma como algo adquirido por las investigaciones anteriores o
de otros eruditos. Y es 16gico que sea asi, pues pricticamente
para todos esos autores la fecha de composicién no es un
tema que les preocupe. Sin embargo, la fecha de composi-
c16n de esta obra puede ser un factor influyente a la hora de
considerar la ortodoxia o heterodoxia del tratado.

Para determinar la fecha de composicién de las obras
de Tertuhano se suelen tener en cuenta estos tres criterios:

234. Un excelente estudio recien- ~ 123; A. OreE, «Los primeros herejes
te sobre ¢l Scorpiace es el de G. Az-  ante la persecucidn, Estudios Valenti-
zaLt BERNARDELL], citado arriba. nianos, Vs, en Analecta Gregoriana,

235, TERTULIANO, Scorpiace, 1, 5. Series Facultates Theologicae, Sectio

236. Cf, por ¢jemplo, J. Te- A (n. 15), 83 (1936), p. 50.

RONT, Mélanges de Patrologie et d- 237. Cf. P Avrarn, Histoire...,

Histoire des dogmes, Parls 1921, p. cit, p. 93.
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1. alusiones a acontecimientos histdricos que aparezcan en
sus obras; 2. distincion de las obras catélicas, semimonta-
nistas y montanistas; y 3. referencias que el autor haga a
otras obras suyas escritas con anterioridad.

Los dos ultimos criterios son de poca utilidad para ¢l
Scorpiace, pues nos encontramos ante una obra de pensa-
niento netamente catdlico, pues frente a los planteamientos
gnosticos sobre la confesion de la fe y del martirio no habia
diferencias de relieve entre catdlicos y montanistas. Ademds,
las referencias a otras obras en este ¢scrito son tan confu-
523 que no aportan ayuda alguna,

Si nos fijamos en ¢l primer criterio, alusiones a aconte-
cimientos histéricos, se encuentran en la obra algunas ge-
néricas sobre las circunstancias de una comunidad cristiana
perseguida. No es fial deducr de esa situacién, constante
y frecuente, una fecha precisa. i hay una referencia a un
hecho concreto: la concesién de los Juegos Piticos a la cio-
dad de Cartago. De las palabras de Tertuliano, parece que
la concesién ha sido reciente, pues siguen llegando visitas
de las ciudades vecinas para congratularse con los habitan-
tes de Cartago.

Ahora bien, aunque la referencia sea precisa, hasta la
fecha no ha sido posible datar ni la concesién ni la cele-
bracién de estos Juegos Piticos, aunque si hay constancia
histérica de su celebracién. Quizd pudieron concederse en
el 203, con ocasién de la visita del emperador a su ciudad
natal y al Africa Proconsular?®, Sin embargo, tampoco esto
es determinante para datar la obra, pues entre la concesién
de los juegos y su celebracién transcurria un plazo de tiem-
po més o menos largo, probablemente de varios afios, pues
la ciudad necesitaba instalaciones adecuadas, como, por
cjemplo, la construccién de un odedn, que era la sede ade-

238. Cf. Barnes, Tertullian’s..., cit., p. 128.
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cuada para cstos juegos. En otra de sus obras, De resurrec-
tione carnis, hace alguna alusidn a su construccion, pero
tampoco este dato ayuda a poner claridad sobre el aio de
publicacién del Scorpiace; ¢s mas, puede complicar mas el
problema, pues seria introducirse en ¢l problema general de
la datacién de todas las obras de lertuliano.
Recientemente, y sobre 1a base de las relaciones internas
de las obras de Tertuliano sobre ¢l martirio y el estudio del
desarrollo y enriquecimiento de a temdiica wratada, Azvali
Bernardelli concluye que hay que situar el Scorptace entre
el Ad martyras y el De corona milins, por una parte, y el
De fuga i persecutione y el Ad Scapulam, por otra, siendo
el Scorpiace ¢l engarce cntre estas cuatro obras que recogen
¢l pensamicento de Lertuliano sobre la confesion de la fe v
el martirio. Por cstas razones encuadra la obra en ¢l con-
texto de la persecucidn de Escdpula, a lo largo del afo 21229,

2. ESTRUCTURA Y CONTENIDO

En el tratado se distinguen claramente dos lineas del
pensamiento gndstico, que se hacen patentes cuando la con-
fesién de la fe puede ir vinculada al martirio: la primera se
centra en la negacién de la necesidad y bondad del marti-
rio, negando que ésa sea la voluntad del Dios bueno; la se-
gunda se centra en que no es ante los hombres de este
mundo ante los que hay que confesar, sino ante los del
cielo,

La primera de las tesis se tratard mds por extenso en el
comentario al De fuga in persecutione, pues es uno de los

239, Cf. G. AzzALI BERNARDELLL tico, cf. S. VicastiiLo, Tertuliano.
pp. 10-11. « Prescripcioness contra todas las here-
240. Sobre ¢l pensamiento gnés-  jias, cit., pp. 55-62.



Introduccion 73

argumentos que s¢ mangjan en él a propésito de la huida o
no cn momentos de persceucidn. Sin cmbargo, conviene
hacer aqui alguna consideracion, por ser también tema tra-
tado cn ¢sta obra,

Parte Terwuliano de la bondad del martirio. Este sc opone
a la idolatria, s la que se ve abocado el que apostara?. Dios
habia mandado en el Exodo: No tendréis otros dioses fuera
de mi**, El gnostico intenta zafarse de la objecion clara de
la Sagrada Escritura, de la que Tertuliano hace un extenso
uso, sobre todo del Deuteronomo. En oposicién con la doc-
trina catdlica, el gnostco afirma que la voluntad de Dhos, que
es bueno, no puede ser querer algo malo para los suyos, como
¢s la muerte derivada de la contesion de la fe. Si lo quisicra
habria que concluir, o bien que Dios no existe, porque un
Dios bueno no puede querer el mal, o bien que el Dios que
los cristianos proponen es otro distinto del revelado en Cris-
to*, Estas objeciones generales ya habian sido respondidas
por Tertuliano en el De praescriptione baereticorum. Aqui re-
afirmard que cl Dios que prohibe la idolatria es el Dios de
Israel v, si no se le obedece, se cae en la apostasia?,

Pero scémo puede Dios, que es bueno, querer una cosa
mala, la muerte del hombre? La respuesta de Tertuliano es
apodictica y contundente: Dios es bueno y su voluntad tam-
bién; por tanto todo lo que quiera su voluntad serd bueno.
En el caso del martirio la bondad radica en que libra de un
mal, la idolatria. El martirio es la medicina de Dios y pro-
duce la vida eterna. En la lucha contra el diablo, el premio
es la salvacién, y si nos fijamos en los combates normales
en la arena del circo, nadie se queja de las heridas recibidas
durante el combate que concluye en victoria?®, Ademis,

241. CL. ibid, m. w, 2.
242. Ex. 20, 2. 244, Cf. ibid,, v, 3ss.
243. Cf. TERTULIANO, Scorpiace, 245, Cf. ibid., v, éss.
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como algunos cristianos han cometido pecados tras su bau-
tismo, por medio del martirio recuperan la amistad con
Dios: el marttrio obtiene la salvacidn indefectiblemente?#,

Enronces, objeta el gnostico, Dios es un asesino. Si, Dios
mata, replica Tertubano retéricamente, pero a fin de que las
victimas vivan eternamente. De hecho, «la Sabiduria ha ma-
tado a sus hijos»2¥. Para dar razén de que Dios dé lugar al
martirio, nuestro autor aduce una serie de textos de la Es-
critura*®, mostrando coémo desde el principio de los tiem-
pos, desde Cain y Abel, los justos han padeaido persecu-
cién, Mds adelante, en el Evangeho, el Schor declara
bienaventurados a quiencs paderean persceucion por causa
de la justicia®®”. Y esto no es vilido dnicamente para los pri-
meros discipulos, sino para todos los seguidores de Cristo
hasta el fin de los nempos®.

Cuando el gndstico se ve acorralado ante este razona-
miento, acude a uno de los mitos valentinianos. Heracleon,
uno de sus seguidores, es quien lo expone més lictdamente:
la contesién ante los tribunales y los hombres mencionada
en ¢! Evangelio no se refiere exactamente a los tribunales de
aqui en la tierra, sino a otro tribunal formado por los ver-
daderos hombres, los hombres celestes. Alli es donde el
hombre espiritual ha de confesar su fe. Y refuerzan el re-
chazo al valor de la confesion de la fe con un nuevo razo-
namiento, fruto de una de las sutiles distinciones de la exé-
gesis gndstica de Mt 10, 3254 los catdlicos piensan que es

246, Ct. thid.,, vi, 9. 250. Cf. Scorpiace, vi, 8.

247. Cf. ibid, vu, 2. Los estu- 251. Esta cuestién es estudiada
diosos discuten sobre si la fuente de de modo magistral por el gran es-
esta cita es Pr 9, 2 o Si 4, 11. pecialista A. Onsr, «Los primeros

248, Cf. TerTuLIAKO, Scorpiace,  herejes ante la persecucién. Estudios
VI, 1ss. valentinianos V», en Analecta Grego-

249, Cf. Mt 5, 10 y TeRTULIANO, riana 83 (1956), 90-100Q.
Scorprace, 1%, 2.
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lo mismo confesar ser cristiano {(ante el tribunal) y confesar
«gn» Cristo (por la confessio guotidiana). Pero no, pues la
primera, ¢n ¢l fondo, puede encubrir una hipocresta, ya que
gente que haya llevado una vida desordenada puede hacer-
Ja; la segunda, confesar «en» Cristo, siempre serd verdadera
confesion, aunque de hecho sélo la dan los hombres espin-
tuales, que estin tan poscidos por Cristo que, aunque le mnie-
guen con la palabra, nunca podrin negarle con las obras,
pues seria lo mismo que Cristo se negase a si mismo: «<Aun-
que niegue ser cristiano®?, Cristo ne me negard, pues no le
he negado»?*. Pero Tertuliano replica: «Por aquella negacidn
serd igualmente culpable, porque negando ser eristiano niega
que Cristo esté en &, y por lo tanto, niega a Cristo» ™,

En cuanto a la cuestidn de confesar la fe ante los hom-
bres celestiales, la rechaza por enganosa, sin fundamento ¢n
las palabras del Seiior. Tl que llega al cielo s porque lo ha
merecido?®, Es mas, s esto es como dicen los discipulos de
Valentin, en el ciclo deberd haber una persecucién como la
de aqui en la tierra®, con tribunales, familiares y amigos
que delatan al cristiano, sinagogas de judios, tormentos, fie-
ras, etc. Y ademads, desprovistos del cuerpo. La confesién no
puede existir separada de la persecucién.

Por otro lado, las palabras y predicciones de Cristo acer-
ca de la persecucién se cumplieron tanto con los apéstoles
como con las generaciones posteriores: «... del mismo modo
que suceden, asi es como lo anuncié, y del mismo modo
que lo anuncié, asi suceden»?¥, «Si atin no sc realizan las
cosas que se predican, ;cémo se realizard lo que no ha sido
predicado?» 2%, Mas ain: los que mejor conocen la médula

252. Christianus es¢ era la pre- 254. Ibid,, 1%, 13.
gunta que dirigfa ¢l juez al acusado de 255. Cf. ibid. x, 7.
ser cristiane. 256. Cf. ibid. %, 9-17.

253. TERTULIANG, Scorpiace, IX, 257. Ibid, x1, 6

12 258. Ihid, x1, 7
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de las Escrituras son los discipulos primeros del Sedor:
Pedro, Andrés, Santiago, Juan, Pablo, etc., que recogieron
CTl sus CSCTit0s, sus chsefianzas®™ y sus vidas™ lo que ha-
bian aprendido de Cristo. «Dondequicra que lea estas cosas
aprendo a padecer... Reconozeo lo que querian decir por el
mismo final de sus vidas. No padecicron nada que no hu-
bicran sabido de antemano que era necesario»?, El co-
mentario que hace de 2 Tm 1, 7-8 ¢s digno de ser transeri-
to, aunque no nos detenemos en &l en cste momento: <En
efecio, padecemos con valor por causa del amor de Dios, y
con templanza, cuando sufrimos siendo inocentes. Pero si
en otro Jugar prescribe la paciencia, ;en qué cosas prescri-
be esa pacicncia, sino ¢n los padecimientos? $i en otro lugar
los aparté de la idolatria, ¢qué arrancard con més firmeva
de la idolatria que el martirio?»2,

Termina el tratado con una referencia a Pablo, que no
duda en acudir a Jerusalén tras oir la profecia de Agabo, a
pesar de los requerimientos de los discipulos. Estos, si bien
le pedian que no se marchase, era por carifio al Apéstol, no
por el rechazo del martirio: «<En efecto, él, que siempre habia
ensefiado con coraje, dijo: sPor qué lordis, dice, y entriste-
céis mi corazon? Pues no sélo desearia padecer cadenas en
Jerusalén, sino hasta morir por el nombre de mi Sesior Je-
sucrista. Y de ese modo cesaron, diciendo: Hdgase la vo-
luntad del Sefior; es decir, tenfan fe en que los sufrimientos
pertenccian a la voluntad de Dios»%2,

259. Cf. ibid., xu, que es una ex- 18.35-39; 2 Co 11, 23ss.; 12, 10, 4, §-
celente recopilacién de argumentos y  10.16-18; 2 Ts 4-8, 2 Tm 4, 6-8; 2, 11-

citas biblicas a propdsito del martirio: 134 1, 7-8, etc.

1 P2, 20ss; 1 P4 12555 1 Jn 4, 18; 260. Cf. TerRTULIANO, Scorpiace,
Ap 2,10.12ss; Ap 2,3, Ap 3, 7ss; 2, XL xv, 1.

17; 2, 26; 3, 5; 3, 12, 3, 21; 6, 9-11; 7, 261. Cf. ibid, xv, 4.

14; 21, 8; Heh 7, 58ss.; Rm 11, 1; Flp 262, Thid., xm, 12.

3,52Ts 1,34 Rm 5, 3ss.11; 8, 17- 263, [bid., xv, 5.



Tntroduccion 77

Por ¢s0 las argucias contra el martirio de Valentin y los
suyos serian rechazadas airadamente por ¢ Apdstol en caso
de que se las hubieran presentado®™, «Menos adn tengo
miedo de que Dios desce la sangre de los hombres v que
Cristo no reclama la reciprocidad de su pasién como si tam-
bién una mismo hubiese de alcanzar la salvacién por ella»2,

VIIL. EL TRATADO DE FUGA IN PERSECUTIONE
1. FECHA Y OCASION

Sucle datarse esta obra alrededor del afo 211-212, durante
la persecucion de Esedpula?, y se la asocia normalmente al
Scorpiace, aunque no faltan autores como Barnes que datan
esta Gluma obra como anterior a esa fecha, e incluso a su pe-
riodo montanista?®’. El De fuga in persecutione ha sido cali-
ficado como «mds que un ataque, [de] una bravata»*,

Nos cncontramos con un tratado de género exhortativo
que esta dirigido a un tal Fabio. Este habfa escrito a Terw-
liano pidiéndole consejo sobre qué hacer en tiempos de per-
secucion. Fabio seria un catdlico, y nuestro autor lo llama
frater porque quizds su ruptura con la gran Iglesia atn no
se habia producido, aunque serfa inminente.

2. EL D FUGA IN PERSECUTIONE, OBRA MONTANISTA

Ateniéndose a los criterios dados por Barnes acerca de
las expresiones que se encuentran en las obras de Tertulia-

264. Cf. ibid., xv, 6, gie, Paris, Librairie Létouzey et Ané,
265. 1hid. 1923, t. v, 2* parte, col. 2666,
266, H. Lec1ErcQ, «Fuite de la 267. T. D. Barnss, Tertullian. ..,

persecution  (lay», en Dictionnaire  cit, p. 172.
d’Archéologie Chrétienne et de Litur- 268. H. LECLERCS, 0. ¢, col. 2666,
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no v que son indicativas de montanismo?’, se ve que apa-
recen varias, Algunas, sin embargo, no abundan, como es el
uso del #os montanista trente al vos catdlico, pues hay que
tener en cucnta que la obra no se dirige a un enemigo di-
rectamente, sino que critica a los tibios en la persecucion
con la inteneion de atraerse al vacilante Fabio hacia el mon-
tanismo, Sin embargo, hay otros criterios que si se mani-
ficstan en csta obra:

— Citar a Montano, Priscfil]a o Maximila. $1 bien en csta
obra no se encucntran citados expresamente, i hay en ella
varios oraculos montanistas”®: De fuga in persecutione, 1,
4: «Eres deshonrado, dice, eso es bueno para u; quicn no es
deshonrado ante los hombres es deshonrado ante el Sefior.
No te avergiiences; la justicia te lleva ante ¢l piblico. ¢ Por
qué te averglicnzas llevando una alabanza? Hay poder cuan-
do atraes las miradas de los hombres». El otro oriculo tam-
bién se encuentra en ese mismo pirrafo: «No deseéis morir
ni en los lechos ni en los abortos ni por fiebres suaves, sino
en ¢l martirio, de modo que sea glorificado el que sufrié
por vosotros»’t,

- La referencia a la «nueva profecia». No se hace expre-
samente, pero lo dicho en el anterior punto lo muestra. Re-
comendar los estados extdticos. Nuestro autor habla en varios
pasajes de acudir al Espiritw: De fuga in persecutione, 1%, 4.

- La mencién de los dones espirituales poseidos sélo
por los montanistas. De fuga in persecutione, IX, 4.

- La designacién del Espiritu Santo con el nombre de
Paraclito. De fuga in persecutione, 1, 1; y X1v, 3. Curiosa-
mente, en ¢l primer y el dltimo pdrrafos de la obra, como
enmarcando el cardcter montanista de la doctrina que va a
exponet.

269. T. D. BaRNIS, 0. ¢, pp. 43-44. 271. De fuga in persecutione,
270, H. LecLrreq, o. ¢, col. 2668. 1%, 4.
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—I.a ofensa a los catdlicos llamdndolos «psiquicos», Es
clerto que en ¢sta obra no s¢ hace uso de ese vocablo, pero
los insultos que dirige a los pastores que huyen en la per-
secucidn coloca a los espirituales, los que reciben al Espiri-
w Pardclito, frente a la jerarquia. Véase De fuga in perse-
cutione, x.

— Junto a éstos, se puede adjuntar otro, que es la pro-
fusion en ¢l uso de la Sagrada Escritura para apoyar sus
tesis, caracteristico de su pecuh.lr evolucion espiritual, y que
se agudiza, curiosamente, segin avanza en su tendencia
montanista. Flay mds de cien citas o alusiones biblicas en
una obra relativamente breve, como la presente, pero inter-
pretadas segin sus pecubiares eriterios??,

3. ESTRUCTURA DE LA (BRA

A continuacidn, la estructura de la obra, expuesta de
modo sucinto:

Introduccion y captatio benevolentiae: De fuga in perse-
cutione, 1, 1: la consulta de Fabio sobre si hay que huir o
no en tiempos de persecucién hace a Tertuliano retomar un
tema que ya habia tratado en parte. Llamamiento a acoger
al Pariclito.

Pone en orden la pregunta de Fabio. ;De dénde provie-
ne la persecucién: de Dios o del diablo? Nada sucede sin la
voluntad de Dios. De fuga in persecutione, 1, 2. La perse-
cucién como prueba que Dios envia, para separar los servi-
dores auténticos de Dios de los que no lo son. De fuga in

272. . H, Waszing, Tertullian’s  llectual Tradition. In honorem Robert
Principles and Methods of Exegesis,en M. Grant, (Collection de Théologie
SCHOEDEL-WILKEN (cds.), Farly Chris- Historique n® 53), Beauchesne, Paris
tian Literature and the Classical Inte- 1979,
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persecutione, 1, 3-6. El diablo es un mero medio para la per-
secucidn, que proviene de Dios. De fuga in persecutione, 11,
1 -1, 2.

Se introduce en el tema de la huida en momentos de per-
secuctén. Aunque parezca mala a los sentdos, esta dltima
es algo bueno, pues es conforme a la voluntad de Dios, que
es racional. De fuga in persecutione, v, 1-3.

Objeciones: Huir para no renegar de Dios. Fs una falta
de confianza, pues Dios tiene todo en su poder, también el
que uno reniegue o no. Bl gemplo de Rutilio. De fuga in
persecutione, v, 1-3.

Otra objecién: la vida de los apdstoles y ¢l precepto de
«huir de ciudad en ciudad». Este precepto ha dejado de tener
aplicacion una vez que el Evangelio se ha extendido fuera
de Israel, lo mismo que cesé el precepto de no entrar en
ciudades de samaritanos y tratar a los genules. De fuga in
persecutione, Vv, 1 - vi, 7.

Es absurdo huir de lo que el mismo Dios envia, la per-
secucién, La debilidad de algunos no lo justifica: Ef que es-
tima su vida mds que a mi no es digno de mi. Los ejemplos
de la vida de Cristo, que, en ¢! monte de los olives, ayu-
dado por el Espiritu, permanece firme. Los apdstoles si-
guieron el mandato del Sefior. De fuga in persecutione, vii,
T-1wx 2.

No hay que dar lugar al mal, sino evitar la ira y el miedo,
exhortacién del Espiritu al martirio. De fuga in persecutio-
ne, X, 1-4. Comparacién de la huida con una desercién. Es
preferible morir en el combate a salvar la vida huyendo
(apostatar).

Los pastores del pueblo de Dios han huido, son malos
pastores, que no exponen la vida por sus ovejas. De fuga in
persecutione, X1, 1-3.

Salvarse pagando un rescate: es equivalente a huir, pues
es despreciar a Cristo, que nos ha comprado con su sangre.
Rechazar el martirio, sea huyendo, sea pagando un rescate,
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es renggar de Cristo. El ejemplo de Pablo. Ademais, los Es-
tados no exigen semejante tributo, con el que se convert-
tfa a la Iglesia, tan extendida, en una secta tributaria. Los
Estados, movidos por el Anricristo, lo que buscan no es el
dinero de los cristianos, sino su exterminio o apostasia. De
fuga tn persecutione, x1, 1-9. No sirve la excusa de «dar al
que pidaw. De fuga in persecutione, xu1, 1-3.

ltima objectén y conclusién final: No sirve la excusa
de que no se pueden hacer reuniones litirgicas. Confianza
en la fe. Ademas, bastan las reuniones en grupos de wres. De
fuga in persecutione, xiv, 1.

Conclusion: hay que conservarle a Cristo una esposa vir-
gen, que no sea un negocto. No hay que tener miedo al su-
frimiento, pues el amor arroja el temor. El Pariclito acud!-
ri a defendernos en interrogatonos y tormentos,
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A LOS MARTIRES

CarfTuro 1

1, Tomad, bienaventurados mdrtires designados, entre
los alimentos de la carne que en la cdrcel os suministra de
sus bienes la Madre Iglesia ¥ cada uno de los fieles os pro-
porctona de sus riquezas, tomad también algo de mi que
sirva para alimentar el espiritu. No es bueno que la carne
esté satisfecha y el espiriu hambriento!. O dicho de otro
modo, s1 se cuida lo que es débil, igualmente no se debe de-
satender lo que es mds débil ain.

2. Yo no soy el mis indicado para exhortaros. S em-
barge los mejores gladiadores no solo son alentados desde
lejos por sus conscjeros v jefes, También son animados por
los ignorantes ¢ inutiles, de modo que s¢ aprovechen del
clamor de aliemio del pucblo.

3. Aate todo, bienaventurados, no contristéis al Espiritn
Santo?, que entrd con vosotros en la circel. 8i no hubicra
entrado con vosotros hoy no estariats alli. Por lo tanto, es-
forzaos para que continie con vosotros en cse lugar y de
allf 0s conduzea hasta ¢l Sedor.

4, La casa del diable es la circel y en ella retiene a su
familia. Pero vosotros habéis Nlegado a la cdrcel para que

1. CF Mt 26, 41; Mc 14, 38, 2. Ef 4, 30.
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también lo aplastéis en su casa; pues ya lo habéis vencido
cuando luchasteis contra él en el exterior.

5. Que no pueda decir: «en mis dominios estn; los ten-
taré con odios viles, con defecciones o con disensiones entre
ellos». Que huva de vuestra presencia y, reprimido y para-
lizado, se esconda en sus profundidades cual culebra hechi-
zada v ahuventada por el humo. Que no tenga en su reino
una situacidén tan veniajosa que le permita combatiros; antes
bien, que os encuentre protegidos y armados con la con-
cordia; porque vuestra paz es su guerra.

6. Algunos en la Iglesia, no teniendo esta paz, se han
acostumbrado a suplicarla a los mirtires que estdn en la cir-
cel. Por 1o tanto, debéis mantenerla, fomentarla y custodiarla
entre vosotros, para que podiis también proveer a otros si
fuese necesario.

Caritiio 11

1. La tmpedimenta del alma y tal vez vuestros padres os
acompafiaron hasta la puerta de la circel. Desde entonces
estdls segregados del mundo; cudnto mis lo estaréis del es-
pirita de cste mundo y de sus cosas. No os turbe el estar
segrepados del mundo. 81 considerdsemos que ¢ mismo
mundo ¢s mds prisidn que circel, entenderiamos ¢l cnirar
en la circel como salir de clla.

2. Fl munde ttene tinieblas mis densas, que ciegan los
corazones de los hombres. El mundo pone cadenas mis
grandes, que atan las mismas almas de los hombres. Peores
inmundicias exhala ¢] munde: las impurezas de los hombres.

3. En defimitiva, el mundo contiene muchos mas reos, a
saber, todo el género humano. Y por dltimo, padece, no los
juicios del procénsul, sino los juicios de Dios.
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4. Considerad, pues, bienaveniurados, que habéis sido
trasladados de la cdrcel al cuerpo de guardia. Este lugar tiene
tinieblas, pero vosotros estdis liberados por Dios. Aquello
despide un olor desagradable, pero vosotros sois olor de
suavidad®. Se espera al juez, pero vosotros tenéis que juz-
gar a los mismos jueces?.

5. Que se entristezca alli aquel que anhela el fruto del
mundo. El eristiane fuera de la circel renuncié al mundo:
en la carcel también renuncié a la cdrcel. Estiis fuera del
mundo; nada importa en qué lugar del mundo estéis.

6. Y st perdisteis algunes goces de la vida, considerad
qué negocio es perder algo para ganar cosas mayores. No
digo ahora nada del premio al que Dios invita a los mirti-
res. Mientras tanto, comparemos la conversacion del mundo
con la de la cdrcel, y veamos si no es mayor lo que adquiere
el espiritu que lo que pierde la carne.

7. Es mds, la carne no pierde aquellas cosas que son ne-
cesarias, gracias al cuidado de la Iglesia y a la caridad de los
hermanos; y ademds, el espiritu consiguc 1(11.1(:”0 que siem-
pre fue pruvr.choso para la {e: no ves dioses ajenos, no coin-
cides con sus imdgencs, no participas de los dias sagrados de
los paganos mezclindote con ellos, no eres atormentado con
vapores inmundos, no eres abatido con los clamores de los
especticulos nt con la atrocidad, furor o deshonestidad de
los asistentes; tus ojos no chocan con los lugares de las obs-
cenidades pablicas: estds libre de los escdndalos, de las ten-
taciones, de los malos recuerdos y rambién de la persecucion.

8. La circel ofrece al cristiano lo mismo que ¢l yermo
ofrecia a los profetas®. El Sefior mismo trecuentemente mar-

3, Cf. Ef 5, 2. 5 CE 1 R19 4.
4. 538 1C004 2.
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chaba a un lugar solitado para orar con mis libertad y para
renirarse del mundo®. Finalmente, en la soledad manifesté
su gloria a los discipulos”. Quitémosle el nombre de circel
v llamémosio lugar de reniro.

9. Y aunque el cuerpo estd encerrado, aunque la carne
estd retemda, todas las cosas estin manifiestas al espiritu.
Caminas de una parte a otra en el espiritu, paseas en el es-
piritu y no te propones caminos oscuros o largos porticos,
sino aquella via que conduce a Dios. Siempre que camines
en el espiritu por esta via, estards fuera de la circel.

1C. Las piernas, sujetas con grilletes, no sienten nada
cuando el alma estd en el cielo. El alma lleva de un la-
do para otro a todo el hombre y lo conduce a donde quie-
re. Donde estd tu tesoro, alli estard también tu corazodn.
Que nuestro corazén esté alli donde queremos tener el
tesoro.

Carrrurn IIT

1. Es bueno, bienaventurados, que la circel sea incémo-
da para los cristianos. Estamos llamados a la milicia del Dios
vivo desde que respondimos a las palabras del juramento de
fidelidad. Ningon soldado acude a la guerra con refina-
mientas ni sale de la alcoba al campo de batalla, antes bien,
vicne de tiendas de campania estrechas y sin estorbos. En
ellas es patente toda la aspereza y estin ausentes la bondad
y la suavidad.

2. También en la paz aprenden a padecer la guerra con
trabajos e 1ncomodidades, caminando con las armas, reco-

b CL Mt 17, 1ss; Mc 9, 1ss; T 7. CE Me e, 21.
9. 2Wss; 2 P 1, Lbss.
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rriendo el campo, excavando los fosos, agrupindose para
formar la tortuga. Todo esto cuesta sudor para que ni los
cuerpos ni las almas se espanten al pasar de la sombra al sol
v del sol al hielo, de la tiinica a la loriga, del silencio al cla-
mor, del descanso al tumulio.

3. Por lo tante, bienavemurados, considerad todo lo que
hava de duro en esto como ejercicio de las virrudes del alma
v del cuerpo. Tenéis que sufrir un buen combate?, en el cual
Dios vivo es el presidente; el Espiritu Santo, el preparador
de atletas; la corona, de eternidad; el premio, de la sustan-
cia angélica; la ciudadania, celeste’; la gloria, por los siglos
de los siglos.

4. Asi pues, vuestro instructor Jesucristo, que os ungié
con ¢l Espiritn Santo’® y os condujo a este combate, quiso
apartaros de una condicién de vida mas libre para entre-
garos a un ejercicio mas duro y robustecer vucstras fuer-
zas. Ciertamente también los atleras se aislan del mundo
para entregatse a una disciphina mis estricta y ocuparse en
fortalecerse. Se abstienen de la lujuria, de los alimentos
mis gratos, de las bebidas mis agradables; se hacen vio-
lencia, se mostifican, s¢ fatigan: cuanto mds s¢ hayan es-
forzado en los ejercicios, tanto mds csperardin alcanzar la
victora.

5. Y aquéllos, como dice el Apdstol, para conseguir
una corona corruptible!’. Nosotros, que hemos de conse-
guir la eterna, consideramos la cdrcel como palestra, desde
dende, bien cjercitados en todas las incomodidades, nos
conduciran al estadio donde estd el tribunal; porque Ja vir-
tud sc construve con la dureza y se destruye con la mo-
licie.

B Ch1Tms, 12. 10, Cf. 1 Jn 2, 20.
9, Cf. Flp 3, 20. 1. CE1Co 9, 25.
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CapiTuLo 1V

1. Sabemos por el aviso del Sefior que la carne es débil
v el espiritu pronto’2. No nos ablandemos porque el Sefior
reconozca que la carne es débil. Precisamente por esto pre-
dijo que el espiritu esté pronto, para mostrar quién debe
estar sujeto a quién; esto es, para que la carne sirva al espi-
ritu, lo que es mds débil a lo que es mds fuerte; y asi la
carne tome la fortaleza del espiritu.

2. Que hable ¢l espiritu con la carne de la comin sal-
vacion, pensande no ya en las incomodidades de la cdreel,
sino en la lucha v el combate. Quizd la carne temeri la pe-
sada espada, la elevada cruz, la rabia de las bestias y la gran-
disima pena del fuego y todo el ingenio de los verdugos en
los tormentos.

3. Pero que el espiritu se oponga a la carne: aunque estas
cosas son muy crueles, han sido recibidas por muchos con
dmimo sereno, locluso hbremente deseadas, a causa de la
fama v de la gloria; y no sdlo por los hombres, sino tam-
bién por las mujeres, para que vosotras, bienaventucadas, ac-
téis come corresponde a vuestro sexo.

4, Seria largo s1 enumerase cada caso de los que se ma-
taron con la espada, llevades por su voluntad. De entre las
mujercs tenéis a Lucrecia, que habiendo padecido el estu-
pro, dirigié contra si ¢f cuchillo en presencia de los allega-
dos, para que apareciera la gloria de su castidad. Mucio
quemd su mano derecha en el ara para que la fama reco-
gera este hecho suvo.

5. Y no menos hicicron los fildsofos: Herdclito se cu-
brié con estiéreol de buey; Empédocles se precipitd a los

12. M1 26, 41; Me 14, 35
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tuegos del monte Etna; y Peregrino se arroj6, no hace
mucho, a la hoguera, en vista de que las mujeres también
despreciaron los fuegos. Asi lo hizo Dido para no ser obli-
gada a casarse después de la muerte de su amadisimo mari-
do; igualmente la mujer de Asdribal, que, ardiendo Carta-
go, corriG apresuradamente con sus hijos hacia el incendio
de su patria para no ver a su marido suplicando a Escipion,

6. Régulo, jefe de los romanos capturado por los carta-
gineses, no queriendo que él, siendo uno solo, fuese com-
pensade por muchos cautivos cartagineses, prefirié entre-
garse 4 sus enemigos ¥, ajustado en una especie de arca y
atravesado desde fuera con clavos por todas partes, padecié
tantas cruces. La mujer desed por su propia voluntad a las
bestias, y ciertamente dspides, serpientes mas horribles que
el toro o el oso; las cuales Cleopatra puso sobre si para no
caer €n manos de los enemigos.

7. Pero cs mayor ¢l miedo a los tormentos que el nuedo
a la muerte. ;Cémo se presentd la meretriz de los atenien-
ses ante el verdugo? Lsta, sabedora de la conjura y siendo
atormentada por este motive por ¢l tirano, no delaté a los
conjurados, v, por ultimo, escupidé su lcngua, cortada con los
dientes, a la cara del virano, para que supiese que ningtin efec-
to tenian en ella los tormentos, aunque mucho insistiesen.

8. Es conocide lo que hoy es la mixima solemnidad
entre los lacedemonios: la diamastigosis, esto es, la flagela-
cién. En esta fiesta sagrada, cada uno de los nobles adoles-
centes es azotado con flagelos ante el altar, estando presen-
tes los padres v los parientes, que los exhortan para que
perseveren. La distincién y la honra se consideran con
mayor timbre de gloria si el alma resiste a las llagas mejor
que <l cuerpo.

Y. 51 tan poca gloria terrena hace posible que se despre-
cie, a costa del vigor del alma y del cuerpo, la espada, el
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fuego, la cruz, las bestias v los tormentos por el premio de
la alabanza humana, puedo afirmar que estos padecimientos
son pequeiios para la consecucién de la gloria celeste y de
la merced divina. $1 1ante se hace por el vidrio, jcudnto més
se hard por la verdadera perla? ; Quién no pagard gustosisi-
mamente por obtener la verdadera perla tanto cuanto otros
gastan por la falsa?

CarfruLo V

1. Ahora dejo a un lado la gloria. El deseo de la fama
entre los hombres y cierta pasién del dnimo estimaron en
nada todas estas crueldades y los sufrimientos del tormen-
to. ; Cudntos nobles, desocupados, hacen de gladiadores mo-
vidos por el deseo de hazafas? Ciertamente descienden
hasta las mismas fieras por la ambicién de la fama, y los
mordiscos y las cicatrices que reciben les hacen creerse mis
hermosas. Algunos se entregaron a las llamas para recorrer
un clerto espacio con la tinica ardiendo. Otros caminaron
entre los litigos de¢ Jos caradores del circo con las espaldas
muy sufridas.

2. No sin motive, bienaventurados, permitié Dios estas
cosas en el mundo: para exhortarnos a nosotros ahora y para
confundirnos en aquel dia, s1 por temor nos resistiésemos a
padecer por la verdad para alcanzar la salvacién, aquello que
otros desearon por vamidad para alcanzar la perdicion.

CarlTiLo VI

1. Pero dejemes a un lado estos ejemplos de audacia de-
bidos al desco de llegar a ser algo. Contemplemos la con-
dicaén lwemana, para que aquellas cosas que acostumbraron
a suceder a otros individuos contra su voluntad, nos tengan
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preparados cuando se dé el caso de emprender algo con au-

dacia. ;Cudntas veces los incendios abrasaron a las gentes!

;En cudntas ocasiones las fieras, escapadas de sus jaulas, de-

voraron a los hombres en sus selvas y en medio de las ciu--
dades! ;Cuintos han side muertos por los ladrones con la
espada ¥ han sufrido la muerte de cruz a manos de los ene-

migos, después de ser torturados e incluso maltratados con
todo tipo de ultrajes!

2. Sucede que alguien que duda padecer por Dios, puede
padecer lo mismo a causa de los hombres. Tenemos ejem-
plo de esto en los tiempos actuales: {Cuintas personas, y de
qué condicién, sufren, a causa de un hombre, muertes que
son impensadas para su alcurnia, para su dignidad, para su
cuerpo, para sus afos: y son muerias, bien por este hom-
bre mismo si contra él lucharon; o bien por sus adversarios,
si por este hombre resistieron.
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EL ESCORPION

CarfTuro 1

1. La tierra supura un gran mal a partir del pequeiio es-
corpion. Causa toda clase de venenos, toda especie de cala-
midades, todo tipo de dolores. Nicandro! lo describe de este
modo. Sin embargo, el origen de todos estos males radica
tan sélo en un movimiento violento de la cola, no de la
boca; es la cola la prolongacién posterior del cucrpo, que
se yergue para herir. [...] Ahi esti el secreto de los escor-
piones: en esa serie de nudos, a modo de venilla suul in-
trinsecamente envenenada que, arquedndose con impetu
hacia arriba, aprieta el aguijén en lo mds alzo. As{ atormenta.

2. Por esta semejanza, la miquina de guerra que impul-
sa los dardos retrocediendo recibe el nombre de escorpién.
Cuando pica, clava el aguyoén, abre un delgado canalillo e
introduce el veneno en la herida. El verano es la época ha-
bitual de peligro, y su violencia se enardece cuando soplan
los vientos sur y dbrego. Entre los remedios existentes, los
naturales son los mds abundantes. Alguno estd rodeado de
magia. L.a medicina sana con bisturi ¥ brebajes.

3. Incluso hay personas que, apresurindose por obtener
proteccién, beben alguna pocién preventiva. Pero la activi-

1. Es el conocido toxicdlogo nacido en Colefdn v que vivid en el siglo 1 a. C.
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dad sexual les agota y necesitan beberla de nuevo. Los cris-
tianos tenemos como proteccidn la fe, a no ser que quede
lesionada por la desconfianza al hacer la sefal de la cruz,
pronunciar el exorcismo y ungir la picadura de la besna.

4, De este modo socorremos, 2 menudo, incluse a los
paganos, pues Dios nos ha otorgado aquella potestad que el
Apdstol manifesté cuando desprecié o mordisco de la vi-
bora. Entonces, si la fe, de suvo, protege, jqué se pretende
con este escrito? Proteger también a la fe, 2 su modo, cuan-
do padezca sus peculiares escorpiones: son una raza cruel,
mezquina y variada, y se arman v pertrechan al unisono en
una época que no es otra que la canicula.

5. Esto ¢z la persecucién para los cristianos: cuando la
fe estd ardiente y la Iglesia se incendia como la zarza, justo
entonces hacen irrupcién los gnosucos, avanzan los valen-
timanos, salen a la luz, enardecidos, todos los negadores del
marurio para atacar, berir y dar muerte. Actian en estas
ocasiones porque saben que muchos cristianos son sencillos,
ignorantes y débiles, y estin la mayor paric a merced del
viento, siendo cristianos si les conviene. Por eso se dan
cuenta de que sélo han de atacar cuando el temor ha abier-
to las puertas del alma, especialmente cuando alguna atro-
cidad ha coronado ya la fe dc fos mdrcires.

6. Asi, dirigen la cola, en primer lugar, al sentimiento, ac-
tuando como si azotasen el aire. Y dicen: «;[Por ventura han
de padecer todo esto hombres inocentes?» Para que Jos con-
sideres como hermanos o como paganos de los mejores.

7. «¢S¢ ha de tratar de este modo a una secta que no
molesta a padie?» Después insisten: «Estos hombres pere-
cen sin motivo»2, El perecer, y sin motivo, constituye la pri-

2. Erauna de las acusaciones que  res cristianos por parte de los herejes
debifan soportar los verdaderos mirti-  gnésticos,
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mera herida. A partir de aqui ya matan: «Pues estos senci-
llos de espinitu —dicen— ignoran qué es lo que estd escrito,
2 q
y su sentido; no saben déndc, cudndo ni ante quiénes se ha
de confesar; a no ser que esta sencillez no sea tal, v el morir
¥

por Dios, para que me salve, sea, en ellos, vanidad e inclu-
so demenciax,

8. «Asi pucs, ¢da muerte Aquel que deberia salvar? Cris-
1o murié una verz por nosotros. D¢ una vez para siempre
fue muerto a fin de que nosotros no perezcamos. Entonces,
s1 me reclama la vida, ;acaso espera obrtener la salvacion de
mi muerte? ;Por ventura reclama Dios la sangre de los hom-
bres, maxime si rechaza la sangre de los toros y machos ca-
brios? Es cierto que Dios preficre ¢l arrepentimiento del pe-
cador a su muerte®. ;Como, pues, desea la muerte de los no
pecadores?s.

9. Es dificil que estos asertos, unidos a otros sofismas
venenosos de los herejes, no hieran a nadie: causarin la an-
siedad, si no la ruina, o bien excitardn la célera, si no es que
producen la muerte. En cambio, si en el momento del ata-
que la fe estd vigilante, td serds el anatema que hari de san-
dalia para el escorpién, el cual, destrozado y abandonado,
morird alli mismo en su propio pus.

10. Hay que tener en cuenta que, si la herida se consu-
ma, el veneno penctra en el interior del cuerpo y se dirige
con rapidez a las visceras. Al punto se embotan los sent-
dos primeros; la sangre, principio de vida, se hiela; 1a carne
se olvida del espiritu y la desazon cenvierte en odioso €l
Nombre*. La mente busca por dénde vomitar para expul-
sar la fe herida en la herejia o en el mundo: asi ocurre cuan-
do el cristiano débil ha recibido la picadura. Al presente, en

3. Cf. Sal 99, 13; Ez 33, 11.
4. Es deair, a Cristo y al nombre cristiano.
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las circunstancias actuales, estamos en pleno verano, en la
misma canicula de la persecucién promovida por el mismi-
simo Cinocéfalod,

11. Unos cristianos han sido abrasados ya por las la-
mas; la espada ha quitado la vida a otros; algunos han sido
devorados por las bestias. Hay otros que, en la cércel, tras
sutrir azotes de varas e incluso con garras, desean el maru-
ti0. Nosotros mismos estamos acechados desde lejos como
licbres que se han de cazar. Mientras, como de costumbre,
los herejes atacan.

12. Asi pues, la ocasién aconscja que prepare con este ¢s-
crito nuestra triaca para curar los araques de nuestras bestie-
cillas. $1 lo lees, la beberds. No es una bebida amarga. Como
las palabras del Serior son mds dulces que la miel y el panal®,
ellas harin de condimento. Como la promesa de Dios mana
leche y miel’, lo aqui escrito wendra cse sabor. jAy de ague-
los que convierten lo dulce en amargo y la luz en tinieblas!®.

13. Asi obran quienes se oponen al martirio: al consi-
derar perdicién lo que es salvacién, convierten lo dulce en
amargo vy la luz en tinieblas; y al preferir esta misérrima vida
a la otra bienaventurada, ponen lo amargo en lugar de lo
dulce y las tinieblas en lugar de la fuz.

CariTurLo 11

1. En primer lugar hay que estudiar no tanto la bondad
del martirio cuanto su utilidad; y antes de hablar de su uu-
lidad es preciso conocer su necesidad. Para conseguirlo hemos

5. El mono con cabeza de perro 6. Sal 11, 7.
que existia en Egipto como simbolo 7. CE Ex 3, 17,
del dios Thot. 8 Iz 5 M.
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de ver qué ¢s lo que Dios ha querido y mandado, ya que la
autoridad divina es superior. Asi, quienes micguen la bondad
del marririo, después de ser vencidos en sus posturas podrian
ser instruidos sobre su conveniencia: es congruenie con Csta
tarea que se obligue a los herejes, no que se les persuada, A
la pertinacia hay que vencerla, no convencerla.

2. Y, en verdad, lo que se demuestre como instituido v
ordenado por Dios, serd considerado, con mucho, lo mejor.
Pero antes de utihzar los Evangelios averiguaré lo que dice
la Ley, que es su raiz. De la Ley sacaré a la luz la voluncad
de Dios y lo reconoceré. Yo soy Dios, e Dios —dijo— ¢f gue
te sacG de la tierra de Egipto. No tendrds mas dioses que yo.
No te fabricards efigies de aguellas cosas que estdn en ef cielo
y abajo, en la tierra y en el mar, bajo la tierra. No adora-
rds estas cosas ni les servivds. Yo soy el Senor, tu Dios®. De
igual modo podemos ver en el mismo libro del Exodo: Vo-
sotros habéis visto «omo os be hablado desde el ciefo. No os
baréis dioses de plata y tampoco de oro'.

3. En conformidad con lo anterior se lee en el Deute-
ronomio: Escucha, Israel: El Sefior, tu Dios, es solamente
uno y amards al Sefior, tu Dios, con todoe tu corazén, con
todas tus fuerzas y con toda tu alma". Y miés adelante: No
te olvidards del Serior, tu Dios, gue te saco de la tierra de
Egipto, de la casa de servidumbre. Temeras al Serior, tn Dios,
v a El solo adorards vy te univds, y en su nombre jurards™.

4. No 1ras tras los dioses ajenos, propios de los pueblos
gue os rodean, porgue tu Dios, que estd en medio de ti, es
un Dios celoso, no sea que, encolerizado, se indigne y te ex-
termine de la faz de la tierra®s.

9. Ex 20, Zss. 12. Dr 10, 20.
10. Ex 20, 22. 13. B 11, 16-17.
11. Dt 6, 4ss.
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5. Pero tarobién, cuando pronuncié bendiciones, dijo: {en-
dréis bendiciones st escuchdis los mandamientos del Sefior, vues-
tro Dios, gue Yo os mando hoy, y no os alejdss del camino que
s prescribo para servir a dioses afenos, que no conocéis',

6. Hablando de estos dioses dice que se ban de extirpar
de todas partes: Entregaréis al anatema todos los lugares en
los que los pueblos que poseeréis en heredad sirvieron a sus
dioses; lugares que estdn sobre los mantes y collados, bajo los
drboles frondosos. Destruirés todas sus altares, derribaréis y
romperéis sus idolos y talaréis sus bosques sagrados. Que-
maréis con fuego las imidgenes de sus dioses y borraréis sus
nombres de agquel Iugar'.

7. Después de haber entrado, por fin, ¢n la terra de pro-
misidén y de haber exterminado a los pucblos que habitaban
en ella, vuelve a decir: Guirdate de tmitarlos después de
haber sido exterminados de tu presencia, y de desear sus dio-
ses diciendo: jcémo obran los pueblos con sus dioses, para
obrar yo también asi? .

8. Incluso asevera: Si en medio de t: se alzase un profe-
ta o sonador y te diese una serial o prueba y difese: vaya-
mos y strvamos a dioses ajenos gue no conocéis; no escuchéts
las palabras de ese profeta o sofiador, porque os prueba el
Sedor, vuestro Dios, para que le temdis con todo vuestro co-
razén y con toda vuestra alma. Ivéis tras vuestro Dios y Io
temeréls, custodiaréis sus mandatos y escucharéis su voz, le
serviréis y os allegaréis a El Aquel profeta o sofiador movi-
vd, pues bablo para alejarte del Senor, tu Dios".

9. Desde otro punto de vista vuelve a afirmar: §i tu ber-
mano, el hijo de tu padre o de tu madre, o tu hijo, o tu hija,

14, Dt 1%, 27ss. 16. De 12, 30
15. Dr 12, 2ss. 17. D 13, 1ss,
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o la mujer que estd en in regazo, o ¢f amigo que es como ef
veflejo de tu alma, ie difese en secreto: vayamos y strvamos
a otros dioses gue no conoces ni té ni tus padres, dioses de
los pueblos que te rodean, proximos o {ejanos; ro vayas con
él ni le escuches®.

10. No tendrd tu mirada consideracidn para con él, ni lo
echards de menos ni lo salvards. Lo denunciards. fus manos
serdn las primevas que se alzardn econtra él pava darle muer-
te y las manos de tu pueblo después. Lo lapidaréis y mori-
rd, porgue pretendid alejarte del Sefior, tu Dios.

11, Habla después a las ciudades. Dice que si constara
que alguna de ¢llas s¢ pasaba a dioses ajenos por el conse-
jo de hombres inicuos, se dard mucrte a todos sus habitan-
tes y se arrojarin todas sus cosas al anatema ¥ se recogerdn
todos los despojos v se pondrin ante sus puertas y se que-
maran en el fuego con todos sus vasos, estando todo el pue-
blo en la presencia de Dios, el Senor®. Y no se convertird
jamds en habitable ni se reedificard de nuevo, y no se ad-
herivd a tus manos nada de lo que fue dado al anatema,
para que el Serior se aparte de la tndignacion de sn ira®.

12. También dispuso el Sefor el conjunto de maldicio-
nes que habfan de pronunciarse con motivo de la abomina-
cién de los idolos: Serd maldito el hombre gue hiciere una
escultura o idolo abominable fundido, obra de manos del ar-
tifice, y lo colocase en un lugar oculto?. Por otra parte, en
el Levitico se lee: No vayais tras los idolos ni os bagdis dio-
ses de metal fundido. Yo soy el Sefior, vuestro Dios™ Y en
otro lugar: Los hijos de Israel son los siervos de mi casa.
Estos son los que sagué de la tievra de Egipto. Yo soy el

18. Dt 13, 6ss. 21 e 27, 15,
19. Cf. Dt 13, 15ss. 22, Ly 19, 4.
20. Dt 13, 16ss.
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Senor, vuestro Dins. No os havéis imdgenes, obras de vues-
tras manos, ni os erigiréis idolo esculpido algunn. No pon-
dréis en vuestras tiervas piedras labradas pava ovar. Yo soy
el Seror, vuestro Dios?.

13. Todo lo anterior fue pronunciado por Moisés como
algo que hacia referencia a todos los que el Seftor, Dios de
lsrael, sacé de Egipto, del mundo mis supersticioso, de la
casa de la servidumbre humana.

14, Pero a continuacién se comprueba que todos los pro-
fetas dan a entender la misma Ley con las palabras del
mismo Dios, que enaltece, con Ja repeticion de los ousmos
preceptos, fundamentalmenie el primero. Tanto mds cuanto
advierte que hay que guardarse de toda fabricacidn y culo
de los idolos, como se lee en David: los dioses de los genti-
les son de ore y plata; tienen ojos y no ven, tienen ofdos y
no oyen, tienen narices y no huclen; tienc boca y no hablan;
tienen manos y no tocan; tienen pies y no andan. Sevan se-
mejantes a ellos los que los hacen y confian en ellos®.

Cariruro 111

1. No he de ser yo quien juzgue si Dios prohibe justa-
mente que se destine su nombre y su honor a la mentira; si
con justicia se opone a que regresen a Egipto aquellos que
rescatd del error de la supersticién; si es justo que no tole-
re que se algjen de Fl los que ha elegido para si. Por lo
tanto, que nadic espere de mi que me retracte de esto, a
saber: si ha querido Dios que se observe la disciplina que
establecid, y si castiga con razén el olvido de la disciplina
que quiso que se observase; ya que si no quisiera que se ob-

23. Lv 25, 55; 26, 1. 24, Sal 135, §5ss; 115, 4ss.
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servase la habria instituido en vano, y si no quisiera que se
vengase, en vano hublera pretendido que se observase.

2. 'frato, pucs, de demostrar que lo dispuesto por [hos
contra la supersticién ha sido tanto para vencerla como para
castigarla, porque toda la razén de ser del martirio estd fun-
damentada ahi. Moisés se habia alejado al monte para estar
con [10s%, y micntras, ¢l pucblo, no pudiendo soportar su
ausencia tan necesaria, intenta fabricarse dioses, Por esic
motivo se perderd.

3. Aar6n es urgido y ordena que se lleven al fuego los
pendientes de sus mujeres. Perderian, con esta decision, los
auténuicos adornos de las orejas, a saber, las palabras de
Dios. El sabio fuego les fundio la imagen del becerro, su-
giriéndoles que tenian el corazdn donde estaba su tesoro, es
decir, en Egipto, nacion que deifica incluso a cierto buey de
entre los restantes animales?.

4. Asi pues, tres mil hombres perecicron a manos de los
parientes proximos, porque habfan ofendido a Dios, que cra
su pariente mis proximo, y consagraron a Dios el comien-
zo y los méritos de la transgresion. En el libro de los
Numeros? se lee que, estando Isracl establecido en Sctim,
acudieron licenciosamente a las hijas de Moab, y fueron in-
vitados a los idolos para que fornicasen también en espiri-
tu. Finalmente comieron de sus alimentos impuros, y des-
pués de adorar a los dioses de los gentiles, tueron iniciados
en los misterios de Beelfegor.

5. Por esta idolatria, hermana de la fornicacidn, veinttrés
mil personas fueron pasadas por la espada 2 manos de sus fa-
miliares, y aplacaron la ira divina. Muerto Jestis Nave, aban-

25. Cf. Ex 22. lo del poder.
26. Alusién al dios Apis, simbo- 27, Cf, Wm 25, Iss.
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donaron al Dios de sus padres y sirvieron a los idolos de Baal
y Astarté®, El Senor, encolenizado, los entregid a manos de los
saqueadores, siendo expoliados por ellos y vendidos a los ene-
migos. No podfan resistir de ninguna manera a sus enemigos.

6. Acudiesen donde acudiesen, les sobrevenian los ataques
para mayor calamidad, y estuvieron muy oprimidos. Después
de esto Dios instituyé sobre cllos jueces®, que vienen a ser
el equivalente de los censores entre nosotros®®, Pero miosi-
quiera a éstos obedecicron con constancia. Cuando alguno de
los jueces moria, cllos pecaban mds que sus padres, mar-
chando tras los dioses ajenos, sirviéndoles v adorindolos.

7. Asi pues, encolerizado el Sefior, dijo: Presto que este
pueblo ha roto mi pacto, que estableci con sus padres, y no
han escuchado mi voz, tampoco yo me empenaré en guitar de
su presenca a las gentes de las nadones que dejo Jesis Nave
al morir¥, De este modo se ve que Tsrael —a través de casi
todos los anales de los Jueces, y posteriormente, a través de
los anales de los Reyes—, cada vez que se alejaba de El, y mis
aun cuando cafa en la idolatria, pudo apreciar la ira de Dios,
cl cual se servia de los ejércitos que quedaban de los reyes de
los gentiles que habitaban alrededor de cllos, empleando la
guerra, la cautividad y el yugo de los otros pueblos.

Carfruro IV

1. Desde el principio consta que la idolacria estd prohi-
bida con tantos preceptos; asi es patente que, cuando se co-

28. Cf. Jc 2, 8.13. de la poblacién, la vigilancia de las
29. Cf. Je 2, 16ss. costumbres v la redaccion de la lisea
30. Los censores romanos tenian de Jos senadores.

la funcién de confecionar los censos 3. Je 2, 0ss.



El escorpion I, 5 - IV, 4 11

mete, nunca queda impune, como se desprende de tantos ¥
tan grandes testimonios; y queda clare que mngin crimen
¢s considerado tan grave por Dios como una transgresién
de esta naturalcza. Por lo tanto, debemos entender que la
voluntad de Dios, expresada con amcnazas y acciones de
parte de Dios, cra jusuficar, ya entoncees, que no sélo no se
han de poner en duda, sino que in¢luso se han de soportar
los martirios que se deriven de la prehibicién de la idola-
tria. Pues de lo contrario no habria martirios. Y disponia de
antemano su voluntad, pues queria que ocurriese aquello a
lo que daba ocasion.

2. Queda claro que, si en el momento presente somos
perseguidos, es a causa de la voluntad de Dios. Sin embar-
go, el escorpion redobla sus ataques negando o acusando
esta voluntad, para insinuar que hay otro Dios cuya volun-
tad ¢s distinta, o bien para destruir nada menos que al nues-
tro, que tiene una voluntad wl, o bien para negar de cual-
quier modo que ésa sea la voluntad de Dios, en el caso de
que no le pudiese negar.

3. En otro lugar he tratado sobre Dios y sobre el resto
del cuerpo de esta doctrina herética. Ahora voy a rtrazar
unos bosquejos claros que sirvan como una especie de re-
futacién. Voy a defender la voluntad de Dios, que no es otro
que el de Israel. Esta voluntad dio pie a que ocurriesen los’
martirios, ya que la idolatria estaba siempre tanto prohibi-
da por los mandamientos, como castigada por los jumcios.
Pues st por observar un precepto sufro violencia, se con-
cluye que el padecer violencia constituiri otro precepto: el
precepto que me obliga a observar un precepto. Por consi-
gulente, estaré obligado a padecer cualquier tipo de violen-
cia que se cierna sobre mi por guardarme de la idolatria, ya
que asi podré observar el precepto.

4, Y ciertamente e$ asi, porque quien Mpone un pre-
cepto obtiene la sumisién por la fuerza. Por consiguiente,
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oo pudo Dios dejar de querer que ocurriese aquello por
medio de lo cual se le ha de wributar la sumision. Se me or-
dena que noe diga que hay otro dios; que no modele a un
dios con mis manos o con mi palabra; que no adore o ve-
nere de algin modo a otro que no sea ¢l Unico verdadero,
Y ¢s Dios quien manda de este modo. Y a este Dios se me
ordcna que l¢ tema para no alejarme de El, y amarle con
todo mi ser hasta el extremo de morir por El.

5. Por servir como soldade a este compramiso soy pro-
vocado por mis enemigos. Seria semejante a ellos st me rin-
diera. Por rechazar esto lucho en combate ¥ soy hendo, aba-
tido y muerto. ; Quién querrd este fin para su soldado, sino
Aquel que lo ha marcado con el sello de un compromise
de ¢sta naturaleza?

CariTuLo V

1. Aqui tenes expuesta la voluntad de mi Dios. Con esto
se ha hecho frente a esta herida. Habrd que considerar ahora
otra herida, relativa a la cualidad de la voluntad. Seria muy
largo mostrar que mi Dios es bueno, lo cual, por otra parte,
va lo aprendieron los marcionitas por una obrz mia. Mien-
tras tanto, basta con pronunciar el nombre de Dios para que
necesariamente sea considerado como bueno.

2. Pues quien conjeturasc que Dios es malo, no podria
sostener las dos cosas a la vez: o bien deberd negar al Dios
que considera como malo, o bien deberd sostener que es
bueno aquel que nombre come Dios. Por lo tanto, la vo-
luntad de Dios ha de ser buena, pues es la de Aquel que si
no es bueno no es Dios.

3. Esto también probard la bondad de aquello que Dhos
quiere —hablo del martirio— porque ¢l que es Bueno no
puede querer sino el bien. Afirmo que el martirio es un bien,
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teniendo presente al mismo Dios, que prohibe y castiga la
wdolatria. Pues el martinio resiste y se opone a la wdolarria.
Solo s1 es bueno puede resistir al mal v oponerse a él.

4. Pero la justificacién del martinio no la fundamento en
la oposicién que las cosas malas tenen tanto entre si como
con las cosas buenas, pues la justificacion de este titulo es
otra distinta. Asi, el martirio no lucha contra la idolatria a
modo de combate general, sino ayudado por una gracia par-
ticular; ciertamente, el martirio libera de 1a idolatria. ¢Quién
no dird que lo que libra del mal es bueno? ;Hay otra opo-
sicion posible entre la idolatria y el martirio distinta a la
oposicion entre la muerte y la vida?

5. El marurio sera considerado como vida y la idolacria
como muerte. Quien considere que la vida es un mal, con-
sidera a la muerte como un bien. Esta perversidad de los
hombres es la que aleja lo saludable, recibe lo pernicioso,
busca lo peligroso, evita los remedios o, por Glamo, desea
morir antes que ser curado.

6. Son muchos también los que rechazan la ayuda de la
medicina: hay muchos necios, cobardes e indiscretos. Por
otro lado, es cierto que la medicina dene, por asi decirlo,
algo de crueldad, debido al bisturi del cirujanc, al cauterio
y al ardor de la cataplasma; sin embargo, no es malo ope-
rar ni cauterizar ni estirar ni punzar alguna parte del cuer-
po, porque los dolores que se producen son ttiles; y no serd
rechazado porque con todo esto provoque tristeza, sino que
se emplea porque contrista necesariamente.

7. El miedo de la operacidn lo disculpa el fruto de ésta.
Ademis, el que ahora se lamenta y gime v vocifera entre las
manos del médico, luego llenari esas mismas manos de re-
compensa y las alabari diciendo que son muy habihidosas,
e incluso negard las crueldades. Del mismo modo decimos
que el martirio produce dolor y crueldad, pero en orden a
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la salvactén. lambién lc serd licito a Dios curar por medio
de fuegos v espadas y cualquier otro tipo de atrocidad ¢n
orden a la vida cterna.

8. Pero también admiraris al médico por usar, al hacer
frente a las propiedades de la enfermcdad, medicinas con
propiedades casi analogas a las de la enfermedad. Hace como
s1 se ayuda de algo maligno y socorre por medio de aque-
llos dolores que se padecen. Pues reprime la fiebre acre-
centando los calores, extingue la sed atormentando incluso
con mas sed, detiene el exceso de hiel con algunas pocioties
amargas y frena el flujo de sangre abriendo, ademads, una ve-
nilla.

9. S5in embargo td considerards que Dios ha de ser ta-
chado de amante celoso, ya que ha querido que se luchara
con motive y que se sacara frute oponiéndose a la injuria,
destruir la mucric con la muerte, dispersar ¢l ¢rimen con ¢l
crimen, deshacer los tormentos con tormentos, destruir los
suplicios con suplicios, dar la vida quitdndola, ayudar a la
carne hiriéndola y conservar el alma arrebatindola.

10. Eso que td consideras que es absurdo es lo que da
explicacién a todo; lo que tomas por crueldad es precisa-
mente una gracia. Asi que glorifica a tu Dios como w Dios
bucno porque cura lo eterno con cosas momentineas. Cais-
te en sus manos, pero felizmente cafste. También El sopor-
t6 tus enfermedades. El primer hombre se opuso al médi-
co. Como consecuencia se atrajo el peligro de la muerte.

11. Habia recibido de su Sefor, como del médico, la su-
ficiente instruccidn il para vivir segin la Ley. Podia comer
de todo y solamentc debia abstencrse de un dnico drbol que
el mismo médico habia conocido que era inadecuado.

12, Pero él escuché al que prefinid y rompié la absti-
nencia. Comié lo prohibido y, saturado por la transgresion,
se indigesté hasta la muerte. El, que era, en conciencia, el
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mis digno en todo, perecidé porque quiso. Pero el Seror,
contenida la indignacién causada por el delito, esperando el
tiempo en que la medicina estuviese dispuesta, poce a poco
compuso los remedios: todas las regias morales de la fe que
se openian al vicio, que anulaban la palabra de mucree con
la palabra de vida, que corregian ¢l vido de la transgresion
con el oido de la devocion. Asi, cuando este meédicoe manda
monr, excluye el letargo de la muerte.

13, ;Por qué rehusa ¢l hombre padecer ahora como re-
medio lo gue entonces no rehusd padecer por vicio? ;De-
saprobard el ser muerto para alcanzar la salvacién quien con-
sintid morir para la perdicién? ;Hari ascos al antidote quien
abrié su boca al veneno?

Cariruro VI

1. Ahora bien, st Dios nos hubiese propuesto el martine
con el nombre de combate, quedaria entonces de manifiesto
que la liberalidad de Dios es mayor que su crueldad. Expe-
rimentariamos en la pugna contra el adversario que el hom-
bre le venceria constantemente en lo que aquél lo derroté
con facilidad. Quiso Dios que €l hombre, llevado a la ruina
a causa de la gula excitada por el diablo, fuese quien lo aplas-
tase®? por medio de la fe y de la virtud. De este modo, no
s6lo se hibraria del enemigo, sino que incluse lo venceria.

2. Dios, que nos habia llamado 2 la salvacién, desed tam-
bién invitarnos a la gloria para que, ya liberados, nos llenc-
mos de gozo, e incluso exultemos al recibir la corona del
triunfo. Ha sido cosa conocida, también en Africa, el gran
interés con ¢l que el mundo asiste a contemplar combates

32. Cf. Gn 3, 15,
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de este tipo, concursos de enfreatamientos pcriddicos ¥ su-
persticiosos propios de los gricgos, de las religrones v de Tas
ficstas. En ¢l momento presente vemos ¢dmo cada una de
fas ciudades vecinas perturba ta tranquilidad de Cartago, fe-
licitindola porque ha sido beneficiada con los jucgos piti-
cos®, envejecido ya el estadio.

3. Asi pues, ¢l mundo ha considerado muy digno com-
parar las pruebas de las distintas aficiones, juzgar sobre las
artes de los cuerpos y de las voces, siendo el premio el que
indica el mejor, el especticulo el que lo juzga, decidiendo la
opinién aquello que proporciona mayer deleite. Por este
motivo los combates son al descubierto; s¢ producen algu-
nas heridas; los pufios golpean, los talones sacuden, los
guantes de combate desgarran, los litigos destrozan.

4, Nadie sugerird al presidente del juego que la violen-
¢ia pone en peligro a los hombres. Ll procese por dafios y
pcr}uu.ma tiene lugar fuera del estadio. Pero mira como se
comercia alli con las contusiones y la sangre derramada y
los cardenales. Todo eso para obtener a cambio coronas, glo-
ria, dote, privilegios ptblicos, sueldos civicos, imagenes, es-
tatuas v, en la medida que el mundo puede darlo, Ja eterni-
dad por la fama y el recuerdo en la memoria.

5. El propio luchador no se queja por sufrir dolor, pucs
lo quiere. La corona oculta las heridas, la palma del triun-
fo disimula la sangre. Hincha mis la victoria que los gol-
pes. ¢Considerards herido a quien ves contente? Por otro
lado, ni siquiera el combatiente que ha resultado vencido
reprochard su desgracia como un crimen que le ha venido
del agonoteta®.

33. Estos juegos eran realizados los olimpicos, en la antigua Grecia,
junto al santvario de Delfos, y eran los 34, Es decit, el juez o presidente de
scgundos en importancia, después de  los certimenes lidicos de los paganos.
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6. ;Serd inconveniente que Dios haga comparecer sus
artes v habilidades a la vista de todos, durante esta vida,
para especticulo de los hombres, de los dngeles v de todas
las potestades? ;Estard mal que quiera probar la constan-
c1a v la tolerancia del cuerpo v del alma? ;Serd deshonen-
so para Dios que otorgue a éste la palma de la victoria, a
aquél el honor, al otro la ciudadania y al de mas alli la sol-
dada? ;Ird incluso contra su justicia que repruebe a algu-
nos y aleje de su presencia a los censurados por la igno-
minia? ;Ordenas a Dios en qué momenta, mode y lugar
ha de juzgar a su familia, coma si no le conviniera jurgar
al que es el juez?

7. ¢Qué ocurriria ahora, si Dios no pusiese a prueba la
fe en el martirio bajo el aspecto de combate, sino presen-
tindolo solo bajo el aspecto del propio provecho? ;No seria
necesario para la fe tener algo ¢n qué apoyar la esperanza,
gracias a lo cual forzase su empeiio vy mantuviese firme la
libertad para csforzarse en ascender, cuando las contradic-
ciones terrenas empiecen a abrasar progresivamente? ;Cémo
se explicaria, si no, que en la casa del Padre haya muchas
moradas®, sino por la variedad de méritos? ;De qué modo
se distinguen una estrella y otra por su brillo sino por la
variedad de los rayos*6?

8. Ahora bien, si conviene a la sublimidad de la fe que
se engrandezca su gloria, es necesario concluir que aguello
en lo que ha de sobresalir sea de tal naturaleza que cueste
gran esfuerzo conseguirlo. Se alcanza por medio de la pe-
nalidad, tortura, tormento y muerte. Pero, a la vez, mira la
recompensa que se recibe cuando se entrega ¢l cuerpo y ¢l
alma -en el hombre no hay nada de mids valor que éstos, el
uno hecho con las manos de Dios, el otro con el soplo di-

35. Cf. In 14, 2. ¥. CE 1 Co 15, 41
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vino—. Entregar el cuerpo v el alma en provecho propio es
ganancia. [s pagar el mismo precio que vale la mercancia.

9. Por otro lado, Dios se habia dado cuenta rambién
de otras debilidades propias de la condiciéon humana: las
insidias del adversanio, la falacia de las cosas, los enganos
del mrundo. También se habia percatado de que después del
bautismo, la fe sc pondria a prueba ¥ que, después de re-
cibir Ja salvacion, muchos perecerian otra vez: los que de-
jasen de utilizar ¢l vestido nupcial?, los que no prepara-
sen aceite para sus lmparas®, los que, buscados por
montes v barrancos, volviesen llevados a hombros®. Dis-
puso, por tanto, un segunde alivio ¥ una tdltima ayuda: el
combate del martuno y el bautisnmio de sangre que se sigue
de aquél.

10. Hablando de esta felicidad dijo David: Bienaventu-
rados aquellos cuyas iniquidades ban sido perdonadas y cuyos
pecados han sido cubiertos. Bienavemurado aquel a quien
Dios no le impute el delito®. Propiamente hablando, nada
se le puede imputar ya a los martires, a quienes la misma
vida se les quita, a modo de bautismo.

11. Asi, el amor cubre la multitud de pecados*. El amor
es el que forja al hombre convirtiéndolo en mirtir, porque
demuestra que ama a Dios con todas sus fuerzas, con las
que lucha en ¢l martirio, y con toda su alma, que entrega a
Dios. ;Diras ti que estos remedios, consejos, juicios, in-
cluso especticulo, son una atrocidad de Dios? ;Desea Dios
la sangre de los hombres? St los hombres anhelan ¢l Reino
de Dios, si los hombres desean la salvacion segura, si los
hombres quieren la regeneracion segunda, yo me atreveria

37, Cf. Mt 22, 11-12. 43. Sal 31, lss.
38, Cf. Me 25, 1-13. 4L P il 1P 4, 8
39. Cf. L¢ 15, 4-7,
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a decir que si. No es odiosa minguna compensacion en la
cual es valorada dcl mismo modo la gracia y la injuria.

Cariruro VIT

1. Prosiga ¢l escorpién su ataque, presentando por todas
partes a Dios como homicida, pero yo tendré horror del so-
nido inmundo y repugnante de la blasfemia pronunciada por
boca herérica, y acogeré a este Dios por la confianza que
inspira su inteligencia. Con esa inteligencia, EI mismo, por
medio de la Persona de su Sabiduria, con palabras de Salo-
mén, se proclamé mas que homicida. Sofia, dice, degolld a
sus bijos®2. Sofia ¢s la Sabiduria. Con sabiduria los degolls,
ciertamente, para llevarlos a la vida y, por lo tanto, a la glo-
ria.

2. ;Cuanto ingenio hay en el parnadio! jQué inteligen-
te es el artificio del erimen! ;Qué profunda ia significacidn
de la crueldad, que mata para que no mucra aquel a quien
ha matado! ;Y cémo prosigue esto? Al parur, Sofia recibe
cantos e himnos®. También es ensalzada la partida de los
mirtires. Sofia en las plazas se comporta con constancia®;
por lo tanto, degiiella a sus hijos por su bien.

3. Habla confiada sobre los altos muras, cuando, en boca
de Isaias, uno exclama: Yo soy de Dios*. Y otro dice a viva
voz: En el nombre de Jacob*. Y otro escribe: En el nom-
bre de Israel?. ;Oh, Madre buena! Yo mismo escojo con-
vertirme en uno de sus hijos, para ser muerto por ella; es-
cojo ser muerto para llegar a ser hijo. Pero a sus hijos gsélo
los degiiella o acaso también los tortura? En otro lugar es-

42. Pr9, 2. 45. 15 44, 5.
43. Cf. Pr 1, 20. 46. [fd.
4. Ct. Ibid 47, Ihid.
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cucho que dice Dios: Los probaré por el fruego como se prue-
ba el oro por el fuego y los pondré a prucha como se prue-

ba la plata®.

4. Y scrd por medio de wormentos de fuego y de supli-
clos, por medio de martirios que prucban la fe. También
sabe ¢l Apdstol a qué Dios se refiere cuando escribe; Si Dins
no tuvo consideracion de su Hijo, sino que lo entregs por
nosotros, jcémo no nos dard con El todas las cosas?®. Ves
cOmo la Sabiduria divina degollé incluso a su propio Hijo,
primogénito y unigénito. Pero lo hizo para que obtuviese
la victoria e incluso devolviese a los demis la vida.

5. Exclamaré con la Sabidurfa de Dios: Cristo es el gue
se ha entregado por nuestros delitos™. Soffa sc despedard a
si misma. Con la palabra se ha de entender no sélo el soni-
do, sino también el significado. Y se ha de escuchar no sdlo
con el oido, sino también con la mente. Quien no entiende
esto, cree que Dios es cruel. Por lo demds, las palabras han
sido dichas también para €] que no entiende, de modo que
ayuden a evitar la temeridad de entenderlo de otro modo.

6. ;Quién conocié el pensamiento del Senor? —dice— o
squién fue su consejero para que le instruyese?, jquicn le de-
mostré el camino de la inteligencias®. Pero ademis estuvo
permitido, entre los paganos, que la Diana®? de los escitas,
el Mercurio® de los galos y el Saturno® de los africanos
fuesen aplacados con victimas humanas. Y actualmente, en

48. Za 13, 19. 53. Dranidad de la época roma-

49. Rm 8§, 32. na clasica identificada con ¢l Hermes

50. Rm 4, 25. FrIERO,

51. Rm 11, 34-35, 54. Este dios pagans, identifica-

52, Es la diosa de la mitologia  do con &l Cronos griego, representa
que simboliza los nacimientos y la fe-  alegdricamente el tiempo, que devora

cundidad. todo lo que crea.
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el Lacio, ¢n el centro de la Urbe, se le da a gustar a Jupi-
ter®® sangre humana. Y nadie se vuelve atrds ni sospecha que
la voluntad de su dios tiene alguna sinrazon o es infame.

7. 51 nuestro Dios reclamase también para si los marti-
ti0s, 2 modo de sacrificio, ;quién le reprocharia que la re-
ligién fuera funesta, los ritos, lagubres, el altar, una pira, y
el sacerdote, un enterrador? ;No considerarias, mis bien,
bienaventurado a quien Dios comiese?

CariTuio VIT1

1. Insistiré un poco mds y requenré tu atencién sélo
para este punto: a saber, si el martirio ha sido mandado por
Dios. Asi creeris con motivo el mandato, si reconoces €l
mandato, porque Dios no manda nada sin mouivo, Es cer-
to que Dios aprecia la muerte de los hombres que le vene-
ran, como canta David%, pero creo que no se wata de la
muerte comin, que todos deben padecer —aunque esta
muerte también es ignominiosa, pues tiene por causa la
transgresion y es consecuencia del castigo—, sino que se trata
de aquella otra, fruto del testimonio de la religién y del
combate por confesar la fe, a causa de la justicia y del ju-
ramento de fidelidad [a Dios].

2. Asi habla Isafas: Ved cdmo perece ef justo y nadie lo
acoge de corazon; y los hombres piadosos son guitados de en
medio y nadie les presta atencién. El justo perece ante la in-
justicia. Su sepultura serd honrada™. Aqui tienes el anuncio
y el premio del martirio. En efecto, la justicia padece vio-
lencia desde el principio.

55. Es la mis grande divinidad 56, Ci. 5al 105, 5.
del Pantedn romano. 57. Is 57, 1.
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3. Desde que se comenzé a dar culto a Dios, la religion
aparecié unida a la envidia. El que habia agradado a Dios
es muerto, v, en concreto, por su hermano®. Habiendo em-
pezado por la propia sangre, la inpicdad persiguié con mis
facilidad la ajena, y no sélo la sangre de los justos, sino tam-
bién la de los profetas. David es perseguido®. Elfas dene
que huir®, Jeremias es lapidado, Isaias es aserrado, Zacarias
es asesinado entre el altar y el sanwuario®!, dejando marca-
das para siempre las piedras de silice. Aquel mismo que es
el fin de la Ley y los Profetas, llamado no sélo profeta, sino
angel, es decapitado con un asesinato degradante para pagar
¢l salario de la joven bailarina®?,

4. Y también los que eran llevados por el Espirnu de
Dios eran conducidos al martirio por Dios mismo, suftien-
do lo que habian anunciado. Asi pues, al exigirse el home-
naje de la muchedumbre, con ocasion de la consagracién de
la imagen regia, los tres amigos no ignoraron las exigencias
de la fe, la tnica que permanccia libre en cllos, a saber, que
se ha de morir oponiéndose a la idolatria®.

5. Se habian acordado de que Jeremias habia escrito a
los que pronto iban a soportar aquella cautividad: Y ahora
veréis que los dioses de los babilonios, bechos de oro, plata
v madera, son llevados a hombros infundiendo temor a los
pueblos. Cuidad de no haceros semejantes a los extranjeros
y procurad que no os domine el temor al contemplar las tur-
bas que adoran a sus dioses, yendo delante y detrds de efios.
Antes bien, decid en vuestro corazon: a Ti, ob Dios, debe-
mos adorar®.

58. Cf. Gn 4, 3-8, 62. Cf. M 14,
59. Cf. 1518, 12ss, 63. CL. Dn 3
60. Cf. 1 R 19ss, 64. Ba 6, 3ss.

61. Cf. Mz 23, 35.
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6. D¢ este modo hablaron, con la confianza infundida
por Dios. ;Con cudna fortaleva de animo rechazan aque-
llas posibles amenazas que les hacia el rey!: No tenemos obli-
gacon de responder a este mandato tuyo. Nuestro Dios, al
gue damos cullo, es poderoso para librarnos del borno de
fuego vy de tus manos. FEntonces se hard smanifiesto que no
serviremos a i idolo ni adoraremos la imagen de oro que
hiciste®s.

7. ;Oh grandeza del martirio, perfecto incluso aunque
no se padezca! Bastante padecieron, lo suficiente fueron
abrasados, y Dios los protegid, para que vieran que no es-
taban enganiados por confiar en el poder de Ihos. También
Ja ferocidad de los leones, excitada ademds, hubicra devo-
rado enseguida a Daniel, delatado y demandado por los cal-
deos por no suplicar mds que a [os, si hubiera debido fa-
llar la digna idea que Dario tenia acerca de Dios®.

8. Por lo demis, era necesario que todo confesor y ado-
rador de Dios padeciese cuando, incitado al culto de los {do-
los, negase someterse; y esto segiin aquella inteligencia que
exigia recomendar la verdad a los presentes y también a los
gue vendrian después. Asi esta verdad daba confianza y ga-
rantia al padecimiento de sus defensores, ya que nadie que-
rria morir en vano, sino como posecdor de la verdad. Tales
preceptos v ejemplos, ocurridos desde el comienzo, mues-
tran que la fe es deudora del martirio.

CarfruLo 1X

1. Para que no se crea que el Antiguo Testamento ya
tuvo su propia Ley, queda examinar la novedad cristiana

65. Dn 3, 16. 66. Cf. Dn &.
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para comprobar si, aun procediendo también de Dios, es
distinta, y por consiguiente, opuesta a la Antigua Ley en
materia de disciplina, no sea que la soffz de la novedad cns-
tiana no quiera devorar a sus hijos. ;Is que en Cristo son
distintas la divinidad, la voluntad y la doctrina? ;Es que
manda considerar el martine de otro modo o como algo sin
valor? ¢Es posible que no exhorte a nadie a vn peligro de
este tipo, que no prometa nada a los que padezcan por El
porque no gquiere que padercan? No, pucs en concordanca
con sus preceptos, dijor bienaventurados fos que padecen
persecucion a causa de la justicia, porque de ellos es el Reino
de los Cielos®.

2. Y lo dijo de modo absoluto a todos los hombres.
Luego, en particular, les dijo a los mismos apéstoles: Bie-
naventurados seréts cuando os deshonvren y persigan y digan
contra vosotros cosas malas a causa de mi: alegraos v exal-
tad, porgue vuesira recompensa serd grande en el aelo: Asi
hacian sus padres con los profetas®®. e modo que profeti-
26 que ellos mismos serfan muertos siguiendo el ejemplo de
los profetas.

3. Pero aunque, en aquel momento hiciera destinatarios
de esta persecucién, como una condicidn de su misién, tan
s6lo a los apéstoles, también nos afectaba a nosotros, por
medio de ellos, la obligacién de aceptar [a persecucién, ya
que por medio de los apstoles recibiriamos también todo
el compromiso de la fe, la propagacion del nombre de Cris-
to y ¢l renuevo del Espiritu Santo, quedando constituidos
en discipulos, herederos y vistagos de la semilla apostélica.

4. Pues si, de nuevo, el Sefior vuelve a decir a los apés-
toles: He aqui que os enviaré como ovejas en medio de lobos,
y: Guardaos de los hombres; os entregarin a los concejos y

67, Mt 5, 10ss.; Lc 6, 23. 63, M3, 11,
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S dzotardn en sus sinagogas ¥ seréis conducidos ante reyes
y gobernadores por causa mia, pava dar testimonto ante ellos
y ante los pueblos®, etc., y afade después: Intregard ef her-
mano al hermano, y el padre al hijo a la muerte, y se le-
vantardn los biyjos contra los padres y les dardn mucrte™,
queda manifiesto que el Sefior pronuncié las cosas perver-
sas que debian suceder refinéndose a los demds: no vemos
que les ocurnese a los apostoles.

5. Ninguno de ellos tuvo que soportar que ¢l traidor
fuese su padre o alguno de sus hermanos, lo cual, sin em-
bargo, ha ocurrido con muchos de los micstros. Luego vuel-
ve a decir el Sefior a los apéstoles: Todos o5 odiarin a causa
de mi nombre”. 51 esto se lo dice a los apostoles, ;cuinto
mis nos lo dice a nosotros, puesto que es necesario que sea-
mos entregados incluso por los padres? Hablando ¢l Sefior
de esta manera, sin dejar ¢laro cuando se dirige sélo a los
ap6stoles y cudndo a todos los hombres, pone de manifies-
to que el fin es el mismo para todos los que siguen ¢l Nom-
bre, el mismo para aquellos en los que el Nombre se haya
establecido a la par junto con la ley de su odio. E! gue per-
severe hasta el fin, ése serd salvo™ Y ;qué es lo que se ha
de soportar, sino persecucion, traicion y muerte? Y, en efec-
to, perseverar hasta el fin no es otra cosa que padecer la
muerte.

6. Por esta razon dijo el Sefior; No estd el discipulo por
encima del maestro™, e inmediatamente adadid: Ni el sier-
vo sobre su Serior’. Y lo dijo para que tuviésemos presen-
te que, asi como el mismo Maestro v Seftor padecid perse-
cucidn, traicién y muerte, con mayor motive deberdn sufrir

69. M1 10, 16-18. 72, Ihid,
70. Mt 10, 21. 73. Mo 18, 24,
71. Me 10, 22. 74. Me 13, 25,
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las mismas cosas los siervos v los discipulos. De no ser asi,
los discipulos, libres de la adversidad, aparecerfan como su-
periores cuando precisamente su gloria deberia consistir ¢n
igualarse a los padecimientos del Seiior v Maestro. Fl, dando
cjemplo de soportar todo csto, aconseja que no hay gue
temer a los que matan el cuerpo pero no puweden maiar of
alma. Mds bien se debe temer a quien puede matar el cuer-
po y el alma, y perderios en la gebenna™.

7. :Quiénes son los que matan sdlo el cuerpo, sino los
magisirados v los reyes anteriormente dichos, que son,
segiin creo, hombres? ;Quién es el duefio del alma, sino
s6lo Dios? ¢(Quién es el que amenaza con fuego, sino Aquel
sin cuya voluntad ni siguiera wno de los pijaros cae a tie-
rra’% o, lo que es lo mismo, ni siquicra una de las dos par-
tes constitutivas del hombre, el cuerpo o el alma, perece™?
Pues para El, el nimero de los cabellos estd contado™.

8. Ln consecuencia, no temdis —-ahade-, valéls mds que
todos los pdjaros™. Y no lo dice en vano, es decir, promete
que No vamos a caer a tierra sin recompensa, a condicidn
de elegir ser muertos por los hombres antes que por Dios.
Todo el gue haya confesado en mi ante los hombres, yo tam-
bién confesaré en €l ante mi Padre que estd en los cielos®.
En mi opinién, quedan manifiestas la defimcién y la natu-
raleza tanto de la confesién como de la negacién, aunque el
modo de presentar una y otra es diverso.

9. Quien se confiesa cristtano, atestigua que es de Cris-
to. Quien es de Cristo, es necesario que esté en Cristo. Si
esta en Cristo, clertamente confiesa en Cristo cuando con-
fiesa ser cristiano. Esto no podria ser si no estuviese en Cris-

75. Mt 10, 28. 78 Me 10, 35.
76. Mt 10, 29. 79. B 10, 31.
77. Cf. ibid. 80, B 10, 52ss,
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to. Ahora bien, confesando en Cristo, confiesa también a
Cnisto, csto es que Cristo estd en él mientras €, como cris-
tano, estd en Cnsto. Cuando pronuncias la palabra «dfas,
manifiestas la realidad de la luz que causa el dia, aunque no
hayas pronunciado la palabra «luz». Del mismo modo, aun-
que el Seiior no haya dicho dircetamente guien me confe-
sare @ mi, no obstante, ¢l acto de la confesion cotidiana no
tiene significado distinto de lo que ¢l Sciior dijo.

10. Quicen confiesa lo que es, a saber, cristiano, confie-
sa también aquello por lo que es cristiano: esto es, confie-
sa a Cristo. Del mismo modo, quien negé ser cristiano, negoé
en Cristo, negando que él estd en Cristo al negar ser cris-
tiano. Por tanto, quien niega que Cristo esti en €|, negard
también a Cristo al negar que €l estd en Cristo. Asi pues,
quien nicgue en Cristo, negard a Cristo, y quien confiese en
Cristo, confesard a Cristo, Hubiese sido suficieate, por lo
tanto, que ¢l Sefior hubiera hablado tan sélo de confesar.

11. De la forma de la confesién se deduce su contrano:
la forma de la negacién. Y ademds se concluye que el Sefior
paga la negacién con la negacidn, pues paga la confesion con
la confesién. Y como la forma de la confesién comprende
también la naturaleza de la negacién, queda claro que no
pertenece a otro tipo de negacidn lo que el Sefior diyjo de
ella: quien me negase®, aunque lo expresd de manera dis-
tinta a la confesion, pues no dijo: gaien en mi negase.

12. Habia previsto Dios que la persecucion del Nombre
irfa acompaifiada de violencia, de modo que quien se nega-
se cristiano fuese obligado también a negar a Cristo blasfe-
mando. Como ha ocurrido no hace mucho [...] cuando te-
mimos horrorizados que se iba a luchar asi contra la
plenitud de la fe de algunos cristianos. Por lo tanto, seria

81, Mt 10, 33,
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imitil decir: «<aunque niegue ser cristiano, Cristo no me ne-
gard, pues no lo he negado».

13. Por aquella negacién serd igualmente culpable, por-
que negando ser cristiano niega que Cristo esté en €l, y por
tanto niega a Cristo. Pero hay mds, el Sefior amenaza 1,1 VEr-
glenza con la verglienza: Quien s¢ avergonzare de mi ante
los hombres, también yo me avergonzaré de ¢l ante mi Padre
gue estda en los cielos®. Sabia que la negacion se produce
fundamentalmente por la verglienza, y que la firmeza de la
mente radica en la frente, y que la herida de la verglienza
s mds importanie que la del cuerpo.

CarfruLo X

1. Algunos creen que la confesién no ha de tener lugar
aqui; esto es, no serd dentro del dmbito de esta tierra mi du-
rante el paso por esta vida nt ante unos hombres de natu-
raleza coman a la nuestra. ;Cudnta presuncién supone esto
si lo comparamos con la cantidad de pruebas que se han de
experimentar en esta ticrra v en esta vida y bajo las potes-
tades humanas! En efecto, cuando las abmas abandonen los
cuerpos y empiecen a ser examinadas e interrogadas en cada
uno de los estratos del cielo sobre la fe que ha acogido y
sobre los arcanos misterios de los herejes, entonces habrin
de confesar ante las verdaderas potestades v los verdaderos
hombres, a saber, los Teletos, los Acinetos y los Abascan-
tes de Valentin.

2. «N1 siquiera el mismo Demiurgo», dicen, «considera-
ba a nuestros reyes y gobernantes como hombres. Los con-
siderd como gota de agua en el caldero, polvo de Iz era, es-

82. Mc 8, 38,
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puto, langostas® e incluso los asimilé a los irracionales ju-
mentos». Clertamente asi estd escrito en la Escritura Sagra-
da. Sin embargo, cuando habla de este modo, no se ha de
entender que se refiere a un género de hombre distinto del
nuestro; un género de hombre cuya existencia consta y al
que pudo aplicar esta comparacion, dejando a salve la pro-
piedad del género y la singularidad.

3. Y aungue la vida ha sido corrompida hasta wal pumo
que, digna de desprecio, es asemejada a lo despreciable, sin
embargo la nawraleza no ha sido modificada de tal modo
que haya que considerarla como owra naturaleza distinta
bajo el mismo nombre. Es mds, la naturaleza permanece,
aunque se avergience de su vida; ¥ Cnsto no conocd a
otros hombres que aquellos de los que dice: s Quién dicen
los hombres gue soy yor*; y Del mismo modo gue gueréis
gue actien los hombres con vosotros, asi obrad también vo-
sotros con ellos®.

4, Mira cémo ha conservado el Sefor la naturaleza, tanio
de los que espera el testimonio de si como de aquellos a
quienes manda desempefar el oficio de la justicia. 51 yo re-
clamase que se me mostrasen aquellos hombres celestes,
jcon qué facilidad Arato® dibujaria a las Perseas y Cefcas,
y a Erigona y Ariadna entre las constelaciones! Pero ;quién
impidié al Sefior que determinase manificstamente el lugar
donde los hombres habrian de hacer la confesién, maxime
si dijo claramente dénde habria de ser ia suya? ;Quién le
impidié decir: Quien confesare en mi ante los hombres en
los cielos, también yo confesaré en ¢l ante mi Padre que estd
en los cielos¥¢

83, Is 40, 15. 240 a. C.) nacido en Soli (Cilicia) que
84. Mt 14, 13. dibujé las distineas constelaciones.
85. Mt 7, 12; Lc 6, 31. 87, Klc 19, 32; Lc 12, &

86. Astrénomo y aswdlogo (315-
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5. S1 el Sefior hubicse mandado la confesion celeste,
debié quitarme el error de la confesién terrena que no que-
ria que soportase, ya quc yo no conozco otro tipo de hom-
bres que a los habitantes de la tierra; ni siquiera habia per-
cibido, entonces m ahora, a este mismo hombre en los cielos.
Por otra parte, ¢qué tipo de fc ¢s esta por la que creo que,
elevado a los ciclos tras la muerte, me aprobarin precisa-
mente alli donde no pucdo ser recibido si no he sido ya
aprobado? ¢Y qué tipo de esperanza necesito cuando me
examinen sobre mi admisién en aquel lugar donde no se
pucde llegar mis que estando va admindo?

6. Para el cristiano es mas evidente el cielo que ¢l camino
para alcanzarlo, porque el camino que conduge al ciclo sélo es
patente para el que entra cn éLY entrard quien llegue alli. ;Me
aseguras quc las potestades que guardan las puertas serdn, com-
paradas con la religién romana, un tal Cardea, Férculo y Li-
mentino®? ;Qué potestades dispones para las cancelas?

7. 81 por casualidad has leido en David: Quitad, princ-
pes, las puertas de en medio de vosorros, y sean levantadas
las puertas eternas y entrard el Rey de la glovia®; s alguna
vez escuchaste, del libro de Amds: Este constTuyc en los qe-
los el Iugar para subir él y fundamenta en la tierra su mag-
nificencia®, es conveniente que sepas que aquel ascenso fue
allanado mis tarde con las pisadas del Sefior v que la puer-
ta fue abierta posteriormente con las fuerzas de Cristo. Y
todo esto lo hizo para que no se les presente a los cristia-
nos, cuando estén en la puerta, ninguna demora o interro-
gatorio, y no tengan necesidad de ser examinados, sino apro-
bados, ni de ser interrogados, sino admitidos.

88. Se trata de los dioses porteros  puerta y Limentine guardaba el umbral.
de la casa. Cardea cuidaba del quicio, £9. Sal 24,7,
Férculo se encargaba de la tabla de la 95, Am 9, h.
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8. Y si todavia piensas que el cielo estd cerrade, recuer-
da que aqui abajo dejé el Sefior sus llaves a Pedro? y, por
medio de él, a la Iglesia; v cada uno de los que aqui abajo
fuere interrogado y confesare las llevard consigo. Pero el
diablo asegura que se ha de confesar alli arriba, para per-
suadir que se niegue aqui abajo. ;Yo colocaré las pruebas
perfectas, llevaré conmigo las llaves buenas, esto es, el temor
de aquellos que sélo matan el cuerpo, pero que no lacen
nada al alma! ;Seré alabade por el abandono de este pre-
cepto; estaré con digmdad en los cielos, precisamente yo
que, en la tierra no pude permanceer con eélla; soportaré a
las potestades mayores yo, que cedi ante las menores; v cn
verdad, mereceré ser admitido, ya rechazado!

9. Afirmdis: «si hay que confesar en los cielos, se ha de
negar aqui en la terra. Pues una cosa tmplica la otra. En
efecto, los opuestos se tocan». Por lo tanto, sera necesario
que también ¢n los ciclos wenga lugar la persecucidn, ya que
es la materia de la confesién o de la negacion. ; A qué aguar-
das pues, audacisimo hereje, para trasladar todo el orden de
la persecucion cristiana a los cielos y poner ¢l mismo odio
del nombre en aquel lugar en que Cristo estd sentado, go-
bernando, a la derecha del Padre?

10. ¢Estableceras alli también las sinagogas de los judios,
fuentes de las persecuciones, en las cuales [os apdstoles su-
frieron azotes®?? ;Establecerds también las muchedumbres
de los paganos, con su circo, donde claman a placer: «¢Hasta
cuindo durara este tercer género de hombres?»

11, Pero si hacéis esto, debéis mostrar que alli mismo
estin nuestros hermanos, padres, hijos, suegras, nueras v
parientes, por medio de los cuales esti dispuesto que se
nos entregue. Igualmente debéis mostrar los reyes, los go-

91. Cf Mt 16, 19. 92. Cf Hch 5, 42.
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bernadores y las potestades armadas, ante las cuales se ha
de defender la causa. Ciertamente habri en el cielo una
carcel carente de sol, o con poca luz, y las cadenas serin
la constelacidn de Orién, y el potro, cl eje del mundo que
girva.

12. Entonces, si el cristiano ha de ser lapidado, acudiri
el granizo; si ha de ser quemado, los rayos estin a mano; st
ha de ser descuartizado, la mana de Orién armado se ocu-
pard de ello; si ha de acabar en las bestias, el Septentrién
enviara las osas y el Zodiaco los toros y leones. «Quien so-
portase esto hasta ¢l fin, serd salvo»®,

13. s Acaso tendrd lugar en los ciclos ¢l fin, la pasién, la
muerte v la primera confesion? ;Y donde aparece la carne,
necesaria para todo esto? ;Ddnde estd el cuerpo, que sélo
puede ser muerto por los hombres? Un modo de razonar
seguro nos ha planteado estas cuestiones, a mode de broma,
para que nadic ponga ébice a este mandato; para que nadie
se vea forzado a trasladar todo el conjunto de la persecu-
ci6n, toda su causa judicial necesaria para al proceso, a aquel
lugar donde tendra lugar la confesién.

14. Puesto que la confesidn es consecuencia de la per-
secucidn y ésta tiene su término en la confesion, y no pue-
den existir separadas las cosas que son comienzo v final,
se dardn juntamente. Es decir, la persecucion y la confe-
$16n vienen a ser como el prlﬂClplO v ¢l fin de un mismo
proceso. Sera, por tanto, aqui abajo ‘el odio del Nombre;
y es aqui abajo donde irrumpe la persecucién, se produce
la entrega, tiene lugar el interrogatorio acusador y se en-
safian los tormentos; y la confesién o la negacién culmi-
nan aqui en la uerra toda la sucesién de los actos perse-
cutorios.

93. Cf. Mt 10, 22; 24, 13; etc.
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15. En consccuencia, si los demds elementos de la per-
secucién estdn aqui abajo, la confesién no tendrd lugar en
otra parte. Y si la confesién tiene lugar en otro sitio, no es-
tardn aqui los demds clementos de fa persecucién. Sin duda
alguna, todos estos elementos no se dan en otro Jugar, As{
pues, hay que concluir que tampoco la confesion serd en o
cielo. Ahora bien, si los herejes quieren que la namralera
del interrogatorio y de la confesidn celeste sca disninra, ten-
drdn que construir, en verdad, otro orden de cosas que serd
distinto, en gran manera, de la ordenacidén que se encuen-
tra en las Escrituras.

16. Y podemos afirmar lo siguiente: que lo vean ellos;
mientras el orden del interrogatorio v de la confesidn te-
rrena, que procede de la persecucidn v discordia piiblica,
quede a salvo, como se comprueba claramente, se ha de creer
como estd escrito ¥ se ha de entender tal como se escucha.
Mantenemos este orden aqui abajo, pues ¢l mismo Sefior no
le ha destinado otra regién del mundo. Qué afiade después
de hablar de la confesion v negacién?

17. No penséis gue be venido a traer paz a la tierra, sino
espada®. Claramente dice a la tierra, He venido a enfrentar
al hombre contra su padre y a la hija contra su madre, y a
la suegra contra su nuera, vy serdin enemigos del hombre los
de su propia casa®. Asi sucede: que ef hermano entregue a
la muerte al hermano, y el padre al bijo, y se levanten los
bijos contra los padres y les den muerte. Y el gue resista
hasta el fin, ése serd salvo™. Es decir, toda esta relacién de
la espada del Sefior enviada a tierra, no al cielo, establece
también aqui abajo la confesién, la cual, soportindola hasta
el final, llevara a la muerte.

4. Mt 10, 34 96, Mr 10, 21-22,
95. M 10, 35-36.
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Cariruro XI

1. Afirmamos que las otras palabras del Sefor también
se refieren al martirio. El Sefior dijo: Quien aprecte su vida
mds que a mi, no es digno de mi*’; esto es, quien prefiera
vivir negindome a morir confesindome; v también dice:
Quien encuentre su vida la perderd, y guien pierda su vida
por causa mia, la encontrard™.

2. Asi, en efecto, quien niega ganando su vida, la pler-
de, de modo que el mismo que picnsa que la gana al rene-
gar, la perderd en la gehenna, Por otro lado, ol que sufre la
muerte tras haber confesado, perderd Iz vida en ¢l momen-
to presente, pero la hallard en la vida eterna.

3. En suma, cuando los mismos gobernadores te exhor-
tan a la negacion, dicen: «;Conserva tu vidal», v «jNo pier-
das tu vidal». ;Y qué decia Cristo, sino la manera en que
serfa tratado el cristiano! Pero cuando prohibe pensar en la
respuesta ante el tribunal®, instraye a sus siervos, y asegu-
ra que el Espiritu Santo serd quien responda, y cuando quie-
re que se visite a un hermano en la careel®®, ordena la so-
licitud para con el confesor de {a fe. Y cuando afirma que
Dios vengard a sus elegidos'™!, alivia sus sufrimientos. In-
cluso en la pardbola que habla de la semilla que se agosta
al poco de brotar!®, prefigura el ardor de las persecuciones.

4. Si estas palabras no se toman a la letra, tal como se
pronuncian, significan cntonces algo distinto de lo que
dicen, y en consecuencia, una cosa serd lo que se diga con
las palabras y otra el significado, como si fuesen alegorias,
paribolas o enigmas. Asi pues, sea cual sea el viento de las

97. L 14, 26. 120. Cf. Mt 25, 36,
98. Mt 10, 39. 121. Cf. L 18, 7.
99. Cf. Mt 10, 19. 122, CL Mt 13, 3ss.
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argumentaciones concebido por estos escorpiones, sea cual
sea la picadura con la que hieran, sélo hay una lin¢a a se-
guir en la argumentacién: serdn los hechos quienes los des-
mentirin si los hechos se desarrollan segin las Escrituras.

5. 51 no se encontrase en la realidad lo que estd escrito,
entonces en las Iscnturas se significard algo distinto. Ocu-
rrird pues lo que estd escrito. Es mis, lo que estd escrio
ocurriri, si sucede de un modo no distinto. Bs un hecho
que todos los hombres nos odian a causa del Nombre, como
esld escrito, y nos entregan incluso nuestros parentes, como
estd escrito, y nos conducen ante las potestades, como estd
escrito, v nos interrogan y torturan, v confesamos y nos
descuartizan, como esti escrito. Asi lo manifestd el Sehor.

6. 51 manifesté csto de modo distinte, ;por qué no ocu-
rre de otro modo 1o que proclamd, es decir, exactamente
como lo proclamé? Pero el hecho es que no ocurre todo
esto de modo diverso al manifestado por el Sefior. PPor con-
sigulente, del mismo modo que sucede, asi es como lo anun-
cié, y del mismo modo que lo anuncid, asi sucede. Pues
seria sin sentido que algo ocurriese dc manera distinta a la
que manifestd, y de otra parte el Sefior no lo hubiera ma-
nifestado de modo distinto a como quiso que sucediese.

7. Por tanto, las Escrituras no significarin una realidad
distinta de la que reconocemos en las cosas. O dicho de otro
modo, si aiin no se realizan las cosas anunciadas, jcomo se
realizard lo que no ha sido anunciado? Los acontecimien-
tos anunciados no son los hechos que se cumplen, s1 unos
son los que se anuncian y otros los que suceden. Pero si en
la realidad sucede lo mismo quc se cree, cxpresado en las
palabras, ;qué ocurriria si los hechos se verificasen de otra
manera?

8. Pero esto seria la corrupcidn de la fe: no creer lo que
estd probado y tener por cierto lo no probado. A esta co-
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rrupcidn opondré también lo siguiente: st lo que sucede con-
forme a lo que estd escrito no es lo mismo que lo anuncia-
do, tampoco deberin suceder otras cosas segin lo escrito,
para que no corran el peligro de quedar excluidas también
ellas, las que estin escritas, con el ejemplo de lo que ocu-
rre. Y puesto que una cosa es lo que se dice con las pala-
bras y otra la que sucede en la realidad, sucederd que lo que
se predica no se verd cuando ocurra si se dice de modo dis-
tinto a como ha de ocurrir. Y ;cédmo se creerd en lo que no
se haya predicado, ya que no se han predicado conforme a
como sucede? Asi, los hergjes, por creer lo que se anuncia
de un mado distinto del que se experimenta por los hechos,
creen lo que ni siquiera se anuncia.

CariTuLo X11

1. Ahora bien, ;quién conocerd mejor Ja médula de las
Escrituras que la misma escuela de Cristo? El Sefior esco-
gi6 para si a los discipulos para ensenarles todas las cosas y
los preparé como maestros para que nos lo ensefiaran todo.
¢A quién le revelé mejor la significacidn de sus palabras,
sino a quien revelé la imagen de su gloria, a Pedro, Juan,
Santiago™® y mis tarde a Pablo™, a quien también hizo par-
ticipe del paraiso antes de sufrir €l martiro'™? ;Acaso es-
cribieron algo distinto de lo que oyeron y vieron, siendo
maestros de la mentira, no de la verdad?

2. Pedro dijo en su Epistola a los cristianos del Ponto:
§Qué gloria habrd si soportdis ser castigados sin ser delin-
cuentes? Esta es, en efecto, la gracia, y en esto habéis sido
llamados, ya que también Cristo padecié por nosotros, de-

103. Cf. Mt 17, 2. 10-18; Ga 1, 12-17.
104. Cf. Heh 9, 3-7; 22, 5-16; 26, 105. Cf. 2 Co 12, 2.
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randoos a El mismo como ejemplo, para que sigais sus
pasos %,

3. Y nuevamente vuelve a decir: Carisimas, no os gsus-
téis del incendio que se produce en medio de vosorros y que
os leva a la tentacion, coma st os sucediese algo nuevo. Y
en efecto, alegraos, en cuanto que participdis de los sufri-
mientos de Cristo, para gque también os alegréis. Si sufris
afrentas en el nombre de Cristo, seréis bienaventurados, pues
la glovia v el Espirity de Dios descansa en vosotros. Y esto,
a condicion de gue minguno de vusotros padezea como ase-
sino, ladrin, malbechor o entrameiido en o ajeno. Pero s
se padece por ser cristiano, que no se avergience, sino gque
glorifigue al Senor en este Nombre!™,

4. Por su lado, Juan, para que expongamos nuestras vidas

a favor de nuestros hermanos, nos exborta diciendo que ¢en

el amor no hay temor: En efecto, el amor perfecto arroja

fuera el temor, ya gue el temor supone un castigo, v quien
teme no es perfecto en el amor'™,

5. ¢A qué temor se refiere? Al que causa la negacion.
¢Qué amor califica de perfecto? El que ahuyenta el temor
y da dnimo para la confesién. ;Con qué pena castigard el
temor? La que ha de soportar el apdstata, destinado a pe-
recer en cuerpo y alma en la gehenna. Y si Juan, bien pre-
parado en el Apocalipsis para instruirnos en estas cosas, nos
ensefia que hay que entregarse por los hermanos, jcudnto
mds ensefiard a hacerlo por el Sefior!

6. E]l Espiritu habia manifestado al dngel de la Iglesia de
Esmirna: He aqui que el diablo meterd en la circel a algn-
nos de vosotros, de modo que sufrivéis la tentacion darante

106. 1 P 2, 20ss. 108. I jn 4, {E.
107. 1 P 4, 12ss.
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diez dias. Manténte ficl hasta la muerte, y te daré la coro-
na de la vida'®,

7. Lo mismo habia mamfestado a la Iglesia de Pérga-
mo'"® hablando del fidelisimo martir Antipas, muerto ¢n Ja
sede de Satands. lgualmente a los de Filadelfia'', diciendo
que scria librado de la prueba iiltima quien no ncgara el
nombre del Senor.

8. Después'? a los vencedores les promete ¢l drbol de la
vida y ¢l perdén de Ja muerte segunda, v también el mani
escondido, ademis de la piedrecilla blanca de nombre des-
conocido. También les promete la potestad de la barra de
hierro y la clanidad de la estrella matutina, v ser revesn-
dos de traje blanco y no ser borrados del libro de la vida!'
y ser ¢columna en ¢l templo de Dios ¢n ¢l nombre de Dios
y Scfior y en la Jerusalén celestial', v estar sentado junto
al Sefior en su trono®, cosa que les fue negada en otro mo-
mento a los hijos de Zebedeo!”.

9. 4Quiénes serdn estos vencedores tan bienaventurados,
sino propiamente los martires? En efecto, las victorias son
de quien combate, y las batallas de quienes derraman su san-
gre. Pero mientras tanto, bajo el altar''®, las almas de los
martires descansan plicidamente y alimentan su paciencia
con la confianza en la venganza v en la blancura de sus ves-
tiduras esperan la gloria, hasta que los que faltan comple-
ten el nimero de los destinados a la gloria.

10. Y detrds aparece una innumerable multitud vestida
de blanco y levando las palmas de la victoria, es decir, del

109. Ap 2, 10.12ss. 114, CL Ap 3, 5.
110. Cf. Ap 2, 3. 115. Cf. Ap 3, 12.
111. Cf. Ap 3, 7ss. 114. Cf. Ap 3,21,
112. Cf. Ap 2, 17. 117. Cf. Mt 20, 20ss,

113. Cf. Ap 2, 26. 168, Cf. Ap &, 9-11.
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triunfo sobre el Anticristo, como dice uno de los ancianos:
Estos son los que proceden de fa gran tribulacién y han la-
vado y blangueado sus vestimenias en la sangre del Corde-
ro''%. En cfecto, la carne es el vestido del alma. Los sucios,
clertamente, s¢ lavan con el bautismo, y las manchas se ror-
nan blancas con ¢l martirio, [saias'® promcte también, a su
ver, que lo que era rojo y escarlata, serd blanco como la
nigve.

11. También cuando sc describe la Gran Babiloma'
como ebria de la sangre de los santos, sin duda su cbriedad
se alimenta de los cilices de los mdrtires. También se indi-
ca qué ha de producir el temor de los martirios. Los co-
bardes estdn entre todos los réprobos, ¢s mis, los primeros.
Pero los cobardes, dice, a partiy de abova tendrin su sitio en
el estangue de fuego v azufre. Asi, segin su Epistola, el
temor, que expulsa el amor de Dios, tiene un castigo'.

Carfruro XTIT

1. Por otro lado, Pablo, ¢l que pasé de perseguidor a
apdstol, el primero que hizo correr 1a sangre de la Iglesia!?
y después cambié la espada por la pluma y convirtié el sable
en arado, el lobo rapaz de la tribu de Benjamin'®, el que
después lleva la comida, él mismo, segin la palabra de Jacob,
ide qué modo recomienda ahora el martirio como algo de-
seable para si!

2. Cuando dice, gozandose a causa de los tesalonicen-
ses: Nos gloriamos de vosotros en las iglesias de Dios a causa
de vuestra paciencia 'y vuestra fe en todas las persecuciones

119. Ap 7, 14. 122.Cf I jn 4, 8.
120. Cf. Is 1, 18. 123, Cf. Hch 7, 58ss.
121. Cf. Ap 21, 8. 124. B 11, 1; F]P 3,5
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y tribulaciones. Con ellas soportdis la muestra del justo jui-
cio de Dios, de modo que os hacéis dignos de su Reino por
el gue padecéis™,

3. Del mismo modo habla a los romanos: ¥ »o sélo esto,
sino que exultamos en las tribulaciones, seguros de que la
tribulacion perfecciona la paciencia; la paciencia, la vivtud
probada; la virtud probada, la esperanza, v la espevanza no
defranda .

4. Y en otro lugar: Y si somos hijos, también heredevos,
herederos de Dios y coberederos con Cristo; supuesto que pa-
decemos con El para ser glovificados con Ll Pues considero
gue los sufrimientos de este tiempo no alcanzan la dignidad
de la gloria que ba de revelarse en nosotros, Y por consi-
guicnte, dice a continuacion!¥: ;Quién nos separard del
amor de Cristo? sla tribulacion?, ;la angustia?, sel hambre?,
ila desnudez?, sel peligro?, ;la espada? Segdn estd escrito:
por causa twya somos entregadas a la muerte todo el dia;
somos considerados como ovejas de degiiello, pero en todas
estas cosas salimos vencedores por Aguel que nos amd. Pues
estoy persuadido de que ni muerte, ni vida, ni el poder, ni
la altura, ni lo profundo, ni ninguna otra criatura pedrd se-
pararnos del amor de Dios, gue esti en Jesucrista, nuestro
Sefior1®,

5. También manifesté a los corintios que habfa que pa-
decer, y lo hizo enumerando sus propios sufrimientos: en
trabajos, mds, en pristones, mds, en peligros de muerte, con
mds frecuenca; recibi de los judios en cince ocasiones cra-
renta azotes menos uno, tres veces fui berido con varas, wna
vez fui lapidado’?, etc.

125. 2 Ts 1, 3.4. 12% Bm 8, 17-18.
126, Rm 5, 3ss.11. 129, 2 Co 11, F3ss.
127. Rm 8, 35-39.
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6. Y por 51 estas cosas parccieran més molestas que el
martirio, afadié: Por esto me congratulo en las enfermeda-
des, en las injurias, en las necesidades, en las persccuciones,
en las angustias sufridas por el nombre de Cristo'™,

7. Y dice mds arriba: Somos atribulados en todo, mas
no acosados estamos necesitados, mas no agobiados; somos
agitados por las persecuciones, mas no somos abandona-
dos; somos abatidos, mas no perecemos, Hevando siempre
en nuestro cuerpo la seiial de muerre de Cristo, Y afiade:
aunqgue nuestro hombre exterior se carrompe, es decir, la
carne por la fuerza de las persecuciones, sin embargo
nuestro hombre interior, o sea, el alma, por la esperanza
en el cumplimiento de las promesas, se renueva de dia en
dia

8. Pucs lo que en el momento presente'* es tempoval y
ligero en nuestra tribulacion, completa pasa a paso la eter-
na medida de la gloria, pues nosotros ne nos fijamos en lo
que se ve, stno en lo invisible. Fn efecto, las cosas visibles
son temporales —y se refiere a las trtbulaciones—, las invisi-
bles, eternas ~y promete el premio-.

9. Cuando escribié a los tesalonicenses'™ desde las ca-
denas en que se encontraba preso, llamé bienaventurados a
los gue se les ha concedido no sélo creer en Cristo, sino tam-
bién padecer por EL Y aiiade: Porgue sostenéis el mismo com-
bate que visteis en mi y que ahora escuchdis'®. Pues aun-
que soy vertido como una libacion sobre el sacrificio, me
alegro y me congratulo con todos vesotros. fgualmente, vo-
sotros alegraos vy congratulaos conmigo .

130. 2 Co 12, 10. 134, Cf 2 Ts 1, 4-8.
131. 2 Co 4, 8-10. £35. Flp 1, 29-30.
132. 2 Co 4, 16-18. {36. Flp 2, 17-1%.

133, Ibid,
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10. Contempla cudnta telicidad le otorga el martirio, al
cual anade solemnidad el alegrarse mutuamente. Cuando la
proximidad de su deseo se hace realidad, jde qué mode es-
cribe a Timoteo exultante de alegria ante su fururo!: Pues
yo ya me he derramado en libacion, v ¢f momento de mi se-
paracion es inminente; he combatido ¢ buen combate, he
terminado mi carrera, he conservado la fe; me falta la co-
rona, gue el Seiior me dard aquel dia'¥, csto ey, el dia del
martirio,

11. El mismo exhorté suficientemente antes: Es palabra
fiel: si hemos muerto con Cristo, también viviremos con El;
si sufrimos con El, también reinavemos con El, si le nega-
mos, también El nos negard: st no le fuésemos fieles, El es
fiel, v no puede negarse a st musmo'®. En consecuencia, no
te avergtiences del testimonio de nuestro Sefor fesucrisio, ni
de mi, su prisionero®”. Pues habia dicho anteriormente: No
nos ha dado Dios espivitu de temon, sino de virtud y de amor
y de sabiduria'.

12. En efecto, padecemos con valor, por amor de Dios
y con templanza, cuando sufrimos siendo inocentes. Pero si
en otro lugar prescribe la paciencia, ¢en qué circunstancias
prescribe esa paciencia sino en los padecimientos? Y cuan-
do quiso extirpar la idolatria, ;qué la arrancard mis eficaz-
mente que el martirio?

CarfTuro XIV

1. Amonesta a los romanos a someterse a todas las po-
testades, pues no hay potestad que no provenga de Dios, ya

137. 2 Tm 4, 6-8. 139, 2 Tm 1, &
138, 2 Tm 2, 11-13. 149, 2Tm 1, 7.
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que no hace uso de la espada stn motivo, también porgue
estd al servicio de Dios'''. Es miés, aftade: es vengadora para
castipo de quien obre mal™. Pues también habia dicho: En
efecto, los principes no deben ser temidos par las personas de
buenas obvas, sino por las que abran el mal ;Quieves no
tener miedo a la autoridad? Haz el bien y vecibivds alabanza
de parte de ella. En consecuencia, para ti es ministra de Dins
para el bien. Pero si obras el mal, teme'¥.

2. Asi, no te manda que te sometas a las autoridades para
¢vitar tu martirio, sino para incitarte 2 obrar bien, incluso
considerandolas con respeto, como cooperadoras de la jus-
ticia, como ministras del juicio de Dios que también aqui
se aplica a los culpables. De todo esto se deduce ¢dmo desea
que te sometas a las autoridades, ordenando: Dadle tributo
@ guien corresponde, impuesto a guien s¢ deba impuesto, es
decir, dar al César lo que es del César y a Divs lo que es de
Dios'. E]l hombre ¢s sélo de Dios.

3. Pedro también habia dicho que se ha de honrar al
rey'¥, pero de modo que el rey reciba los honores cuando
cumple su misién y no pretenda los honores que se deben
a Dios; porque tanio el padre como la madre reciben amor

junto a Dios, pero no son comparados a El Por lo demis,
no serd licito ni siquiera amar la vida mds que a Dios.

Carfruro XV

1. En consecuencia, las cartas de los apdstoles son cla-
ras ¥ manifiestas ;Y hasta cuindo seremos noseotros siem-

141. Cf. Rm 13, 1ss. 144, Rm 13, 7; cf. Mt 22, 21.
142, Ibid, 145. Cf. 1 P 2, 13
143. Rm 13, 3-4.
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pre los sencillos de espinitu s6lo comparables a las palomas,
que andan errantes a placer? Creo que lo dicen por el deseo
de vivir. Admitamos que ¢l significado se difumine por las
palabras, Sabemos que los apdstoles padecieron estas cosas:
la ensehanza s clara, y la encuentro recorriendo sélo los
Hechos de los Apodstoles; no neeesito mis.

2. Alli en los Hechos las cdrceles', cadenast®, azotes!'*,
pledras', espadas'®, violencia de los judios’®!, asamblea de
los gentiles!®2, sentencias de los tribunales’™, audiencias de
los reyes!™, tribunales de los procénsules™ v el nombre del
César'™ no tienen necesidad de intérprete. Que Pedro es
azotado, Esteban lapidado’™, Sanuage inmolado', Pable
expulsado, son hechos que estin ¢seritos con su sangre.

3. Y si el hereje no se cree lo narrado, hablarin tos do-
cumentos del Imperio, lo mismo que las piedras de Jerusa-
lén. Leemos en las Vidas de los Césares: «Nerdn fue el pri-
mero en Roma que derramé la sangre de los miembros de
la fe naciente»'. Pedro fue cefiido por otro'“0 al ser suje-
tado a la cruz. Pablo vuelve a obtener por nacimiento la ciu-
dadanfa romana cuando renace alli por la generosidad del
Martirio.

4, Dondeqmera que lea estas cosas, aprendo a padecer
y no me interesa, para seguir a estos maestros del martirio,
qué querian decir los apéstoles o como terminaron sus
vidas, sino que reconozco lo que querian decir por el mismo

146. Cf. Hch 4; etc. 154, Cf, Hch 25, 23-32,

147. Cf. Heh 5, 18ss. 155. Cf, Heh 24-26,

148. Cf. Hch 5, 40. 156, Cf. Heh 25, 13412,

149. Cf. Heh 14, 5. 157, Cf, Heh 7, 5%,

150. Cf. Hch 9, 22ss. 158, Cf. Heh 12, 2,

151, Cf. Hch 8, 1ss. 15%. Se trata de la conecida obra
152. Cf. Hch 19, 28ss. de Suetonio.

153. Cf. Hch 19, 35-40. 163, Cf. Jn 21, 1819,
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final de sus vidas. No padecieron nada que no hubieran sa-
P q

bido de antemano que era necesario afrontar. Cuando

Agabo! predijo a Pablo cadenas, escenificindolo con aque-

llos gestos, los discipulos lloraban y pedian que no se diri-

glera a Jerusalén, pero lo pidieron en vano.

5. En efecto, animado por lo que siempre habia ensefia-
do, dyo: sPor gqué Hordss, dice, y entristecéis mi corazon?
Pues no solo desearia padecer cadenas en ferusalén, sino
hasta morir por el nombre de mi Sciior fesworisto .Y de
ese modo cesaron, diciendo: Hdgase la voluntad del Seror;
es decir, persuadidos de que los sufrimientos pertenceian a
la voluntad de Dios.

6. En efecto, no intentaron retenerle con un consejo di-
suasivo, sino por amor haca él, propio de los que quenan
al Apdstol, no de los que rechazan ¢ martirio. Y si ya en-
tonces Prédico o Valentin hubiera estado presentes y le hu-
biera sugerido que no es preciso confesar a Cristo en la tie-
rra ante unos hombres que no son los verdaderos, para que
no parezca que Dios esté sediento de los hombres v que
Cristo reclama la reciprocidad de su Pasién como st tam-
bién él mismo espere alcanzar la salvacidn, al punto hubie-
ra escuchado del siervo de Dios lo que habia escuchado el
diablo de labios del Sefior: Apdrtate, Satands; eves para mi
motivo de escindalo'®:. Estd escrito: Al Sefior, tu Dios, ado-
rards, y a El s6lo servirds'®,

7. Pero incluso ahora deberd escuchar esto, ya que, tras
mucho tiempo, han esparcido estos venenos que no dafia-
ran facilmente a un cristiano débil, sino sélo a aquel que no
haya bebido antes, o al menos después, esta pocidn nuestra
que ha sido extraida de la fe.

161. Cf. Hch 21, 10-13. 163, Mc 146, 23,
162. Hch 21, 13-14. 164, Mr 4, 10
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LA HUIDA EN LA PERSECUCION



I.A HUIDA EN LA PERSECUCION

Carituro 1

1, Flace poco me preguntaste, hermano Fabio, s1 hay que
huir 0 po ¢n tempos de persecucidn, lgnoro qué te han en-
sefiado al respecto. Yo, en otra ocasion, dije algo sobre cste
tema, atendiendo a las circunstancias del lugar, del momen-
to v de la rudeza de ciertas personas. Ahora he considera-
do la cuesudn, ya tratada antes en parte, para retomarla mds
de lleno y por escrito, pues la pregunta no s6lo la reco-
mienda tu consulta, sino que también la urge con fuerza la
actual situacién. Pucs en la medida en que se acercan per-
secuciones v se hacen mids frecuentes, con tanta mds razén
se ha de procurar un examen sobre c6mo debe acogerlas la
fe. Pero debéis procurar por vuestra parte una reflexién, no
sea que, por no acoger, como hasta ahora, al Pardclito, por-
tador de toda verdad', os expongiis con mayor motivo a
otros problemas.

2. Asi pues, he puesto también orden en tu pregunta,
advirtiendo antes la conveniencia de determinar la naturale-
za de la persecucion: si viene de Dios o del Diablo. Asi
cuando llegue, se podra resistirla mejor. En efecto, es mds
sencillo investigar una realidad cuando se conoce a su autor.
En realidad, bastaria con indicar que nada sucede al margen

1. Jn 16, 13.
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de la voluntad de Dios; pero sin dar pie a disquisicién al-
guna sobre esta afirmacién, no sea que alguien pretenda dis-
traernos de nuestro tema diciendo: «Entonces, como el mal
y también el delito vienen de Dios, ya no hay mal m deli-
to en el Diablo, y tampoco en nosotros mismos»2.

3. Al presente la cuestién es sobre la persecucién: como
he dicho, nada sucede sin la voluntad de Dios, pero hay que
sefialar, sobre todo, que la persecucién es digna de Dios v,
como afirmé en otra ocasién, necesaria para la aceptacidn o
el rechazo de sus siervos. En cfecto, scudl es el fin de la per-
secucidn?, o ;qué otro cfecto tiene, sino la aprobacién o re-
chazo de la fe, por la cual el Sefior ha juzgado a los suyos?

4. Este juicio tiene por nombre persecucidn. Por su
medio a uno lo juzgan admitido o rechazado; por otro lado,
s6lo a Dios le compete el juicio. La persecucién es aquel
bieldo?, que al presente limpia la era del Sefior, o sea, la Igle-
sia, echando al vicnto el confuso montén de los fieles y se-
parando el trigo de los mértires v la paja de los que renie-
gan. Las persecuciones son las escalas con las que sofiaba
Jacob*, y muestran que para unos son subida a lo mis alto,
y para otros descenso a lo més profundo.

5. La persecucién pucde ser entendida también como un
combate. ;Quién convoca a un combate, sino el que otor-
ga la corona y los premios? El edicto que convoca al com-
bate lo lees en el Apocalipsis®: con qué premios invita 2 la
victoria, concedida ya a quienes de verdad vencieron en la
persecucidn, a los que lucharon no contra la carne y la san-

2. Se trata de la repetida afirma- 3. CE Mt 3, 12,
cién gndstica de los herejes, al preten- 4. Cf, Gn 28, 12.
der afirmar cierto predeterminismo, y 5. Cf. Ap 2, 7.10-11.17.26-28; 3,
como consecuencia la falta de respon-  5.12.21.

sabilidad, en la naturaleza humana,
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gre, sino contra los espiritus malignosé. Asi reconoceris que
el juicio del combate pertenece al mismo agonoteta, que mn-
vita al premio. Todo cuanto tiene lugar en la persecucién es
gloria de Dios: El es quien prueba y reprueba, quien im-
pone y depone. Por otro lado, lo que pertenece a la gloria
de Dios, sin duda proviene de su voluntad. Mas, ¢cuindo
se¢ cree mas en Dios? Cuando mis se le teme, es decir, en
tempos de persecucion

6. La Iglesia estd alterada por el estupor y el temor; es
en este momento de lucha cuando la fe es mds solicita y dis-
ciplinada en ayunos y velas, en oraciones y en humildad, en
diligencia y en amor, en santidad y en sobriedad: pues nada
la distrae del temor y de la esperanza. Es una razén mis
que nos muestra que la persecucion no se le puede imputar
al Diablo, pues nos hace mejores siervos de Dios.

Carfruro I1

1. Establecido que la imquidad no provicne de Dios, sino
del Diablo y que, sin embarhu la persccucién es una ini-
quidad —¢hay algo mis inicuo que el hecho de que los ver-
daderas mcrdol.ca de Dios, seguidores de la verdad, sean
tratados como los mayores criminales?—, parece concluirse
que la persecucién proviene del Diablo, el autor de la 1m-
quidad, causa de la persecucién. Es cierto que no puede
haber persecucién sin la iniquidad del Diablo, ni prucba de
la fe sin persecucion; pero también es verdad que la iniqui-
dad no auspicia la persccucidn que pone a prueba la fe; antes
bien, le presta un servicio. Primero estd la voluntad de Dios
sobre la prueba de la fe, la razén de la persecucion; y des-
pués cstd la iniquidad del Diablo, instrumento de la perse-

6. Cf. Bf 6, 12,



152 Tertuliano

cuciédn, razén de la prueba. Dicho de otro modo: en la me-
dida en que la iniquidad se opone a la justicia, en esa misma
medida la iniquidad es materia para el testimonio de la jus-
ticia, su rival. Asf la justicia se perfecciona en la iniquidad,
igual gue la virtud se perfecciona en la debilidad’. Pues lo
débil del mundo fue elegido por Dios, para que lo fuerte sea
confundido, y lo necio del mundo fue elegido para confusion
de la sabiduria®. Ese es el papel de la iniquidad: probar a la
justicia, que confunde a la imquidad.

2, Asf pues, su funcién no consiste en decidir, sino en
prestar un servicio. Dios permite la persecucidn para pro-
bar la fe, mientras que el Diablo disponc la persecucién con
la iniquidad. Por consiguiente, creemos que la persecucion,
en todo caso, viene a través del Diablo, pero no proviene
de él. Nada le sera licito a Satands en contra de los siervos
del Dios vivo si Dios no lo permite. Con la persecucién,
Dios derrotard al Diablo con la fe de los clegidos, victorio-
sa ¢n la tentacién, o ¢l Diablo arrastrard consigo a quicnes
se separaron de Dios.

3. Tienes el ejemplo de Job, a quien el Diablo no hu-
biera podido golpearle con ninguna tentacién, si no se le
hubiera dade poder de parte de Dios, ni hubiera temido
pader sobre sus biencs, si ¢l Sefior no hubiera dicho: He
aqui que pongo en tu mano todv lo suye, pero no extiendas
tu mano contra €. Y sélo la extendis, cuando, tras pedir-
le cambién esto, le dijo el Sefior: He agui, que te lo entre-
ga, pere respeta solamente su vida®.

4, 'También picho la facultad de tentar a los apdstoles,
pues no Iy tenfa, y el Sefior le concedié su permiso, pues le
dice a Pedro: He agui que Satands ha pedido cribaros como

7.2C0 12,9 9. ]b 1, 12,
B.1Cot,27. 10. ib 2, 6.
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el trigo, pero yo he pedido por ti, para que tu fe no desfa-
flezcal. Esto es, el Sefior pidié que sélo se le permitiera al
Diablo poner a prueba la fe. De este modo se manifiesta
que las dos cosas estin en manos de Dios: tanto la conmo-
cién que recibe la fe, como su proteccién, ya que se le han
pedido las dos, la conmocién, por el Diablo, y la protec-
c16n, por el Hijo.

5. El Hijo de Dios tiene en su poder la proteccién de la
fe, solicitada al Padre, de quien recibe toda potestad en el
cielo y en la terra. Entonces, ;qué poder tiene el Diablo
para zarandear la fe? Cuando en la oracién dominical deci-
mos al Padre: no nos leves a la tentacion®® —;qué mayor
tentacién que la persecucién?- reconocemos que la perse-
cucién proviene de Aquel a quien pedimos la gracia. En
efecto, asi continua: sino libranos del Maligno®, es decir: no
nos lleves a la tentacion abandondndenos al Maligno. En
conclusién, nos arrebatan de las manos del Diablo cuando
no le somos entregados en la tentacion,

6. La legian del Diablo rampoco tuvo poder sobre la
ptara de cerdos, st no lo hubiera implorado del Senor!:
tiene el mismo poder que con las ovejas de Dios. S1 puedo
decir que los pelos de los cerdos fueron contados en csa
ocasién por el Sefior, con mayor motivo pucedo afirmar
que cstan contados los cabellos de los santos®. Si acaso,
parcce que ¢l Diablo tiene ya su propio poder sobre aque-
llos que no pertenecen a Dios, una vez que las naciones
han sido consideradas por Dios como gota de un cubo,
polvo de la era y saliva', Por esta razén cstin abando-
nadas, en cierto modo, a una poscsién vacua por parte del
Diablo.

11, Le 22, M-32, 14, Cf Mg, 31-32,
12. Mc &, 13, 15, CI. M 10, 30.
13. Mua, 13 16. Is 40, 15.
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7. Por lo demds, nada le es licito al Diablo por su pro-
pio poder contra los miembros de la familia de Dios. Cuan-
do tlene permiso, los ejemplos consignados en las Escritu-
ras explican los motivos: bien para probarlos, bien para
castigarlos. Unas veces Dios le concede el derecho de ten-
tar 2 quien quiere probar; y otras se lo da para tentar al que,
de algin modo, le ha provocado: bien sea por estar repro-
bado, y entonces le es entregado el pecador a modo de cas-
tigo, como a un verdugo, como sucedié con Sail -y se re-
tzrd, dice, e Espiritu de Dios de Saitl, y le sacudia un espiritu
maligno y le abogabaV—; bien para contener la soberbia,
coma explica el Apostol, que se le dio a modo de aguijon
un dngel de Satands, que le abofeteaba. Y afirma que no

se le permite al Diablo csta espec:lc de tormentos para hu-
millar a los santos por la vejacién de la carne, sino para que,
al mismo tiempo, la virtud de la paciencia pueda perfeccio-
narse en la debilidad®. También el mismo Apostol® entre-
v a Figelo y a Hermdgenes a Satands, para que se enmen-
daran, no para que blasfemaran. Ya ves que también el
Diablo puede obtener poder sobre los sicrvos de Tios con
mis facilidad; pero carece de ese poder en propiedad.

Camruro 111

1. Estos ¢jemplos suceden mds cn épocas de persecucion,
pucs cs entonces cuando mds s¢ nos aprueba o rechaza, y
cuando recibimos en mayor medida humillacién o enmien-
da, ya porque El lo permita o ya porque lo envic. En con-
secucncia, es necesario que la persecucidn provenga, al
menas en parte, de alguien, o sea, de Aquel que dice: Yo

17. 15 16, 14. 19, Cf. 2 Co 12, 9,
18. CL 2 Co 12, 7. 20. €1 2 Tm 1, 15; 1 Tm 1, 20.
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soy quien hago la paz y oreo la desgracia®, es decir, la gue-
tra; pues es la contraria de la paz. Pero, ;cudl es la guerra
contra nuestra paz, sino la persecucidn? Tanto si la perse-
cucion produce en grado miximo vida o muerte, plaga o
curacién, se debe al mismo autor: Yo golpearé y sanaré, daré
la vida y la muerte?. Los refinaré, dice, como se refina la
plata, y los probaré como se prueba el oro®. En cfecto, cuan-
do el ardor de la persecucién nos abrasa, entonces recibi-
mos la prueba de la calidad de nuestra fe.

2. Estas seran las flechas incendiarias? del Diablo, que
torjan y acrisolan la fe, pero por voluntad de Dios. Acerca
de esto no sé quién puede dudar, a no ser que se tenga una
fe totalmente ligera y fria, que tiene agarrados a los que en-
tran a la Iglesia timidamente. Pues decis: «Somos buscados
por las naciones y tememos que las naciones se molesten,
ya que nos reunimos sin permiso, venimos al mismo tiem-
po y en gran ndmero acudimos a la Iglesia». ¢Es que no sa-
béis que Dios es el Sefior de todas las cosas? Y si Dios quie-
re, entonces padecerds la persecucion, y si no quiere, callarin
las naciones. Cree de veras en esc Dios, sin cuya voluntad
ni siguicra cac al suelo un pdfaro que vale un solo as®. Con-
sidero que noesotros superamos en mucho a los pdjaros®.

CarrtuLo IV

L. Asi pues, conocido de guién proviene la persecucion,
podemos ya introducir tu consulta y determinar, a partir de
lo tratado antes, que no hay que huir en momentos de per-
secucién. Pues si la persecucion viene de [hos, de ningiin

21. Ts 45, 7. 24, Cf. Ef 6, 16,
22 In 32, 39, 25, Mt 10, 29,
23 Za 1), 9. 26. Mt 10, 31
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modo habri que huir de lo que procede de El; y esto, por
una doble razén, pues no se debe impedir ni tampoco rehuir
lo que proviene de Dios. No se debe impedir, porque es
bueno: es preciso que sea bueno lo que asi le ha parecido a
Dios. ¢No estd escrito asi en el Génesis: ¥ vio Dios que era
bueno¥? Y no porque desconociera su bondad si no lo hu-
biera visto, sino para anunciar con estas palabras que es
bueno lo que a Dios asi le parece. Ciertamente hay muchas
cosas que pueden venir de Dios vy que pueden venir para
mal de alguien. Pero precisamente por eso son buenas, por-
que vienen de Dios, como algo divino y racional. En efec-
to, squé cosa divina hay que no sea racional?, ;qué cosa ra-
cional hay que no sea buena?, ;qué cosa buena que no sea
divina? Pero si parece bueno al entendimiento de rodos, no
es ¢l entendimiento del hombre el que juzga previamente la
realidad de las cosas, sino que es ésta la que determina el
juicio del entendimiento. En cfecto, la realidad de las cosas
es algo cierto y da a la inteligencia la norma de que hay que
pereibir la situacidn conforme es. Pero st en una circuns-
tancia vienc de Dios zlgo bueno —pues todo lo que viene de
Dios es bueno, porque es divino, porque es racional-, pero
al entendimiento le parece algo malo, la realidad serd segu-
ra, pero el entendimicnto estard equivocado. Asi, por ejem-
plo, lo mcjor es ¢l pudor, la verdad y la justicia, que son
desagradables para la mente de muchos.

2. ¢Acaso la verdad se atribuye al entendimiento? Asi
también la persecucidn es buena de suyo, porque es una dis-
posicion divina y racional, aunque desagrade a la inteligen-
cia de aquellos para los que se les convierte ¢n un mal, comeo
cuando alguno es excluido de la salvacidn en momentos de
persecucion. Incluso en este caso, cse mal hay que conside-
rarlo ante Dios comao algo racional. Y cuando alguno, por

7. Gn 1, 10
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causa de la persecucién obtiene la salvacién, también hay
que afirmar que aquel bien es conveniente a la razén. $i no,
habria que sostener que, ante Dios, los hombres se salvan
o se pierden irracionalmente, sin sentido. A los que se sal-
van no les podrds decir que la persecucién es un mal, pues
incluso en lo que tiene de malo es en parte un bien, ya que
su causa es conforme a la razon.

3. Asi, si la persecucién es un cierto bien, pues se funda
en Ja realidad, con razén definimos que no conviene evitar
un bien, pues ¢s un pecado rechazar un bien, y en este caso
con mayor motivo, porque ¢s el parecer de Dios. De hecho,
fi siquiera se puede evitar, porque viene de Dios, de cuya
voluntad no se podri huir. Asi pues, los que consideran que
hay que huir, imputan un mal a Dios, s1 huyen de la per-
secucion como algo malo —nadie evita el bien—; y los que
piensan que pueden escapar se consideran mds fuertes que
Dios, cuando El ha querido que suceda tal cosa.

CArTULO V

1. «Pero por lo que a mi respectas, dices, «huyo, para ne
perecer, por si reniego; ¢s cosa de Bl si lo desca, volverme a
tracr ante la justicia aungue huya», Respéndeme primero a
estor si no huyes, gestds seguro de que le negards, o no lo
estds? St cstds seguro de que le negards, le has negado ya,
pues por la sospecha de que ibas a renegar, has abandonado
aquello que habias presupuesto [que querias guardar: la fe,
la fidelidad]. Por lo tanto, si huyes para no apostatar, huyes
en vano, pues va has renegado de hecho con la excusa de que
podias apostatar. Pero si no estds seguro de que le negards,
tampoco lo estis de que le confesards, considera también,
para evitar huir, que puedes confesar ta fe ¢ inclnso salvar-
te. Al menos considéralo con la misma fuerza que cuando
razonas que vas a pegar ¥, por eso, te dispones a huir.
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2. Ahora bien, el confesar y el negar, ;depende dc no-
sotros, o depende de Dios? Si estd en nuestras manos, ¢por
qué no suponemos lo mejor, esto es, que hemos de confe-
sar? No quieres padecer, a no ser que quieras confesar; pero
no quercr confesar es apostatar. Sin embargo, si todo estd
en manos de Dios, ;por qué no abandonamos todo a su li-
bertad? Conocemos su fuerza y su poder, y que puede tra-
ernos ante la justicia tanto si huimos como si no huimos, y
que puede, por el contrario, ocultarnos incluso aunque vi-
vamos en medio del pueblo.

3. ¢Qué es eso de que dards gloria a Dios huyendo de
El, que puede hasta Hevarte ante la justicia, incluso aunque
te des a la fuga, y que sin embargo, para sobrevivir, le des-
honres desconfiando de su capacidad de proteccién? Si
dices: «Yo hago lo que ecstd de mi parte; no me alejo; st
Dios quicre, me protegerdl». Esto es mds propio de la cons-
tancia y de la confianza en Dios. Es mas digne por nuestra
parte quedarnos, bajo la voluntad de Dios, que huir bajo
nuestra propia voluntad. Fl santisimo martr Rutilio huyo
muchas veces de la persecucién yéndose de un sitio a otro
e incluso, segiin pensaba, pudo salvarse del peligro con di-
nero. Después de toda la seguridad que se auguraba para si,
fue capturado por sorpresa v, tras ser entregado al gober-
nador, fue aniquilado con tormentos (crec que por castigo
de su huida), y; arrojado despues al fuego, la misericordia
de Dios le restituyd la pasion que €l habia evitado. ¢Qué
otra cosa quiso demostrarnos ¢f Sefior con este testimonio,
sino que no hay que huir, pues de nada sirve la huida, s
Dios no quiere?

Caririio VI

1. Pero dice: «cumplié el precepte de huir de ciudad en
ciudad». Asi en cfecto argumenta alguno, fugitivo &l mismo,
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y también quienes no quieren entender el sentido de aque-
lla sentencia del Sefior, de tal modo que la usan para ocul-
tar su miedo, puesto que en su mano han estado sus per-
sonas, sus tiempos y sus necesidades. Cuando comiencen a
perseguiros, dice, buid de ciudad en ciudad®. Sostenemos
que esto se refiere propiamente a las personas de los apds-
toles, su época v sus empresas. Los razonamientos que si-
guen probarin que se refieren sélo a los apostoles: No os
dirtjdis hacta los gentiles y no entréis a ciudad de samarita-
nos, sino id con preferencia a las ovejas perdidas de la casa
de Israel®.

2. Pero nosotros tenemos abierto el camino de los gen-
tiles, donde hemos sido encontrados y avanzaremos hasta
el final; y no hay ninguna ciudad excluida, pues predicamos
por todo el mundo. Ademis, la preocupacién por Israel no
se nos ha quitado, pero a la vez con el deber de predicar a
todos los pueblos. Es mds, si nos cogen, no nos conducirin
a sus asambleas ni nos azotardn en sus sinagogas, SINC que
seremos arrojados a las autoridades y tribunales romanos.

3. Asi pues, la condicion de los apéstoles exigia el pre-
cepto de la fuga, ya que primero habfa que predicar a las
nvclaq perdidas de la casa de Israel. En consecuencia, con-
venfa que sc¢ completara la predicacién entre los primeros,
para que los hijos comieran el pan antes que los perros™®,
Por esto les prescribié entonces que huyeran durante un
tiempo, no para ¢ludir ¢ peligro de la persecucidn —por ¢l
contrario, predicaba que padwcrmn persecuciones? y les en-
sefiaba que debian resistirlas— sino para que avanzara el
anuncio y no fracasara la siembra del Evangelio, si ¢ran
apresados de 1nmediato.

8. Mt 18, 73, 30, Cf Me 16, 25.
29, Mt 10, Sss. 31. Cf. Me 10, 30.
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4, En efecto, no tenian que huir de una ciudad a otra
calladamente, sino partir para anunciar ¢! Evangelio por
todo el mundo v, por ello, sufrir persecucion??, hasta que
cumplieran su ensefianza. Finalmente, dice: No acabaréis las
cindades de Israel?. Por tanto, el mandato de huir se cir-
cunscribia a los territorios de Judea. Pero nosotros, desde
que se ha derramado el Espiritu Santo en toda carne®, no
tenemos limitacién alguna de predicar sélo al territorio de

Judea.

5. Asi también Pablo y los apéstoles, recordando cl pre-
cepto del Seiior, dieron testimonio en Israel, al que ya ha-
bian llenado de su doctrina: Convenia que se os entregara
primero a vosotros la palabra de Dios, pero ya que la ha-
béis rechazado y no os habéis considerado dignos de la vida
eterna, he aqui que nos dirigimos a los gentiles®. Y desde
entonces, vueltos hacia los gentiles, como habfan dispuesto
sus antecesores, s¢ dirigieron hacia ellos y entraron en las
ciudades de¢ los samaritanos, para que en toda la tierra cier-
tamente sonara su clamor y hasta los limites del mundo sus
palabras,

6. En consccucncia, si cesd la exclusidon del camino de
los gentiles y la prohibicion de entrar en las cindades de los
samaritanos, jpor qué no cesd también el mandato de huir,
dado al mismo nempo? Ademis, desde que se completd Is-
rael y los apdstoles pasaron a las naciones, no huyeron de
cindad en ciudad ni dudaron en padeccr persecucion. Y
Pablo¥, que habia permitido que lo libraran de la persecu-
cién descolgindolo por un muro, ya que hasta entonces era
la época del mandato, & mismo, ya al final de su ministe-

32, CI. Me 10, 3ss. 35 Heh 13, 46.
33, Mo 10, 23, 36, 5al 18, 5.
34, Cf. Heb 2,17, 37, Cf. Hch 9, 25,
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rio y en la consumacién del precepto, a pesar de que sus
discipulos le rogaban con insistencia®® que no se dirigiera a
Jerusalén para padecer allf lo que habia profetizado Egabo,
no cedid a su peticién, sino que, por el contrario, dijo: 3 Por
gué lordis vy turbdis mi corazon? Ciertamente, no solo de-
searia padecer, sino incluso morir en Jerusalén por el nom-
bre de mi Serior Jesucristo®. Y asi todos dijeron: Que se
haga la voluntad del Serior®. ;Cuil era la voluntad del
Sefior? La de no huir ya en tiempos de persecucién. Y eso
que los partidarios de que Pablo evitase la persecucién, po-
dian también haber expuesto la voluntad primera del Seiior,
en la que habia mandado huir.

7. Asi pues, como el precepto de huir fue temporal in-
cluso ¢n la época de los mismos apéstoles, no puede per-
manecer para nosotros lo que ces6 de ser vilido para nues-
tros maestros. Es cierto que a ellos no se les dijo que era
temporal, vy si el Sefior quiso que permaneciese, lo abando-
naron los apdstoles, que no se preocuparon de huir hasta ¢l
final de sus vidas.

CarfriLo VII

1. Veamos ghora si también los demds mandatos del
Sefior son congruetites o no con el caricter permanente del
precepto de huir. En primer lugar, si la persecucion provie-
ne de Dios, ipor qué ordena que la rehuyan ¢l mismo que
la origina? Si quisicra que cscapdramos de ella, con més
razon ho la enviaria, para que no parcciese que su volunrad
es dificultada por otra distinta. Fntonces, o bien quiere que
suframos la persecucién, o que huyamos de ella. 8i quiere

8. Cf Heh 21, 10-12. 40, Hch 21, 14
39, Heh 21, 13
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que huyamos, gcc’)mo vamos a sufrirla? Y si quiere que la
suframos, ;por qué huir? Y ademds, jqué desigualdad de pa-
receres del que ordena huir y del que invita al martirio con-
trario a la huida! Quien se escandalizare de mi, también yo
me escandalizaré de él ante mi Padre*.. Si evito el martirio,
me escandalizo de confesar. Felices los que sufran persecu-
cidn por causa de mi nombre*?. En consecuencia, infelices
los que no padezcan por huir del mandato. EI gue perseve-
re basta el final, ése se salvard®.

2. Entonces, ;c6mo quieres que resista hasta el final or-
denindome que huya? Tanta diversidad de opiniones no es
congruente con la seriedad de Dios, y, como hemos mos-
trado, también el mandato de huir tiene su motivo.

«Pero el Sefior», dice, «velando por la debilidad de al-
gunos a causa de su humanidad, ha sefialado, no obstante,
también el puerto de la huida». {No! ;No era digno de £l
salvar con una proteccidn tan vergonzosa, indigna y servil,
a quienes sabia que eran débiles s1 no contaban cen la po-
sibilidad de huir en tiempos de persecucién! Dios no hala-
ga, 5ino que rechaza siempre a los apocados, y ensefia que
no hay que huir de los perseguidores, sino que no hay que
tenctles miedo. No temdis, dice a los que matan el cuerpo,
pero no le pueden hacer nada al alma, sino temed al que
puede hacer perder en la gehenna el cuerpo y el alma®. Y
a partir de ahi, ;qué determina para los medrosos? El gue
estime su vida mds que a mi, no es digno de mi, v el gue
no toma su cruz v me sigue, no puede ser discipulo mio®.
Finalmente, el Apocalipsis no presenta a los medrosos la po-
sibilidad de huir, sino que les ofrece una pequena parte entre

41, Mt 10, 32. +4, Mt 10, 28,
42, Mt 5, 10ss, 45, Mt 1Q, 38; Lc 14, 26ss,
43, Mt 10, 22.
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los demds réprobos en el estanque de azufre y fuego, que
es la muerte segunda*.

Carituro VIII

1. También el Sefior renuncia a la fuerza alguna vez, pero
la razén es la misma por la que habia ordenado a los apds-
toles que huyeran, es decir, dar antes cumplimiento a su en-
sefianza: una vez acabada no sélo no permanecié, sino que
ni siquiera desed de parte del Padre el auxilio de los ejérci-
tos de dngeles¥, habiendo censurado incluso la espada de
Pedro. Ciertamente dijo que su alma estaba triste hasta la
muerte y que su carne era débil*, pero con el fin de mos-
trarte, por la ansiedad del alma y por la debilidad de la carne,
primero que en él existian las dos sustancias* humanas —para
que no interpretes que son distintas® la carnc y ¢l alma de
Cristo, como algunos han manifestado ahora-, v después
para que supieras, una vez demostrada su condicidn, que las
dos nada pueden por si mismas sin el Espiritu.

2. Y por eso dice en primer lugar: Bl Espivitu estd pron-
to®, para que mirando la condicion de cada una de las dos
substancias, enticndas que existe en i a la vez la foraleza
del Espiritu y la debilidad de la carne; y a partir de aqui co-
nozcas por fin el origen de tu obrar y a quién lo sometes:
es decir, lo débil ha de someterse a lo tuerte, para que no

46. Cf. Ap 21, 8. 50. «DMstintas»: cmplea cste tér-
47. Cf, Mt 28, 52ss. mino para afirmar la unidad de la na-
48. Cf. Mr 26, 48. turaleza humana de Cristo. Es decir,
49. Fl término sustancia no hay  que ¢l cuerpo v ol espirity en Cristo
que tomarlo cn el sentido filosdfico téc-  forman una umidad; no son dos enni-
nica. Mis bict habtia que traducirlo  dades distintas.
por srealidades humanass, o «elemen- 51 Mo 26, 41.

tos prapios de la naturalera huranae,
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te excuses por la debilidad de la carne, como haces ahora,
ignorando la fortaleza que proviene del Espiritu.

3. El Sefior también pidié del Padre que, si era posible,
se apartara de El el ciliz de la pasién®?. Pidelo td también,
mas permaneciendo firme como El, pidiéndolo solamente,
y afiadiendo lo siguiente: Mas no lo gue yo quiero, sino lo
que ti quieres. Pero si huyes, ;cémo pedirds esto, conce-
diéndote ti mismo el quitarte el caliz, para que no se haga
lo que quiere ¢l Padre, sino lo que quieres ti?

CariturLo IX

1. Los apdstoles ciertamente ensefiaron todas las cosas
segun Dios, y explicaron todos los contenidos del Evange-
lio. ¢Dénde me muestras que hayan restablecido ¢l precep-
to de huir de ciudad ¢n ciudad? Porque ne hubieran podi-
do establecer algo tan contrario a su cjemplo, v que
mandaran huir, sobre todo cuando escribian a las iglesias
desde las circeles o islas, donde estaban retemidos por con-
tesar el nombre de cristianos, no por huir de contfesarlo. Or-
dena Pablo™ que se sostenga a los débiles, no a los que
huyen. ;Como se sostendrd a los que no estdn? ¢Con la pa-
cieneia? Dice que se les sostenga, por si tropiczan por la de-
bilidad de su fe. Asi también dice que se consuele a los pu-
silinimes, no que se les mande huir®,

2. Pero cuando advierte que no demos lugar al mal*, no
nos sugiere el consejo de huir, sino que ensefia a moderar
la ira; ¢s mas, si dice que hay que redimir el tdempo®, por-

52, Cf. Mt 26, 39, 55, Cf 1 Ts 5, 14,
33 Mt 26, 29, 56, Cf. Lf 4, 27,
54. Cf. Rm 15, 1. 57. CE EF 5, 16.
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que los dias son malos, no quiere que ganemos tiempo de
vivir por la huida, sino por ¢l trato con la sabiduria. Ade-
mis, el que nos manda que brillemos como hijos de 1a luz33,
no nos ordena que nos escondamos huyendo, como los hijos
de las tinieblas. ;Nos ordena que permanezcamos en pie,
sin movernos —es decir, que no nos mueva la huida- y con
la cintura cefiida para huir o para salir al encuentro del
Evangelio? Lo demuestran las armas, que no serian nccesa-
rias para los que huyen. Entre ellas tenemos el escudo®,
para que poddis acabar con los dardos del diablo, resistien-
do sin duda y recibiendo toda la fuerza de El.

3. Juan enseiia que se debe exponer la vida en defensa
de los hermanos®; pues con mds motivo por el Sefior. Esto
no lo pueden cumplir los que huyen. Ademds, recordando
su Apocalipsis, en el que se habfa escuchado el final de los
timidos®!, aconseja seglin su modo de pensar que también
hay que rechazar el temor: E{ temor, dice, no esta en el amor.
Al contrario, el amor perfecto arroja fuera el temor, porgue
el temor tiene su castigo® (esto es, el estanque de fucgo);
por lo demds, quicn teme, no es perfecto en el amor® (de
Dios, claro estd).

4. Por otra parte, ;quién huird de la persecucién sino el
que tenga miedo? ; Quién tendri miedo, sino el que no ama?
Pero si consultas al Tspiritu de Dios, ¢qué prucha mayor
que aquella palabra del Espiritu? Pues cast todos son ex-
hortados al martino, no a la huida, de modo que nos acor-
demaos también de aquello: «Eres deshonrados, dice, «eso es
bueno para ti; quien no es deshonrado ante los hombres es
deshonrado ante el Senor. No te avergiiences; la justica w

58, Cf. If 5, 8. 61. ClI. Ap 21, &.
59, Cf. Lf 6, 16, 62, 1 Jn 4, 18,
60. 1 Jn 3, 16, 63. thid,
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lleva ante el publico. sPor qué te avergiienzas llevando una
alabanza? Hay poder, cuando atraes las miradas de los hom-
bres». Asi también dice en otro sitio: «<No deseéis morir ni
en los lechos, ni en los abortos, ni por fiebres suaves, sino
en el martirio, de modo que sea glorificado el que sufrié
por vosotros».

CarfTuLo X

1. Pero algunos, después de omitir las exhortaciones di-
vinas, se adhieren a aquel versillo griego, propio de una opi-
nién mundana: <El que huia, luchard otra vez». Para huir
acaso también otra vez! ¢ Y cudndo vencerd el que ha sufri-
do la derrota por haber huido? ;Menudo soldado ofrece a
Cristo, su general, quien, estando tan bien armado por el
Apostol, deserta el dia de la persecucion después de oir su
trompeta! También responderé yo algo que proviene del
mundo: «¢Hasta tal punto es triste morir?».

2. De cualquier modo que muera, siempre serd o ven-
cedor o vencido. Pues, aunque haya caido oponiéndose, sin
embargo ha combatido con los tormentos. Prefiero tener
que ser compadecido a tener que ser avergonzado. Es mis
hermoso un soldado perdido en la lucha que uno que se ha
salvado por huir. Tienes miedo de un hombre, cristiano, t4,
a quien deben temer los dngeles, pues has de juzgarlos; td,
a quien deben temer los demonios, pucs has recibido en ver-
dad poder sobre ellos%; td, que debes ser temido por todo
el mundo, pues el mundo es juzgado en ti¥”. Estds revesti-
do de Cristo®, pues has sido bautizado en Cristo, td, que

64. VIRGiLI0, Eneida x11, 646. 67, Cf. 1 Co 6, 2.
65. Cf. 1 Co 6, 3. 68. Cf. Ga 3, 27,
66, Cf. Mt 10, 8; Mc 16, 17.
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huyes del Diablo. Has despreciado a Cristo, que estd en ti;
te has vuelto fugitivo en compaiiia del Diablo.

3. Al huir del Sefior le reprochas, junto con los que
huyen de El, la vanidad de su consejo. También habia huido
del Sefior cierto profeta intrépido, habia pasado desde Joppe
a Tarsis®, como si cruzara el mar huyendo de Dios, pero
lo encontrd no en el mar o en tierra, sino en el vientre de
un animal?, dentro del cual estuvo durante tres dias, y ni
siquiera asi pudo escapar de Dios. Con mayor razén no es-
capard el que no huye del enemigo de Dios, aunque tenga
miedo, sino que lo rechaza confiando en la proteccién de
Dios. Ni tampoco escapara quien teme mucho a Dios y, per-
maneciendo bajo su mirada, dice: «El Sefior existe, y es po-
deroso. Todo le pertenece; donde estuviere, estoy en sus
manos; que haga lo que quiera, no huyo y, si quiere, que
yo muera, que El mismo me pierda, mientras que yo me
guardo para El Prefiero afrentarle pereciendo por su vo-
luntad, antes que provocar su célera huyendo por mi vo-
luntad».

Carfruro X1

1. Conviene que todo siervo de Dios, incluso el de
menor importancia, sienta y haga todas estas cosas para que
pueda ser mds importante, subiendo algin grado por la pa-
clencia en momento de persecucmn Pero si los propios ad-
ministradores, es decit, los mismos didconos, presbiteros y
obispos, huyen, ;¢6mo podrd entender un laico por qué
razdn se dijo: Huid de una cindad a otra™? Asi pues, cuan-
do los jefes huyen, ;quién de entre el rebafio soportard que

69. Cf. Jon 1, 3. 71. Mt 10, 23.
70. Cf. Jon 2, 1.
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le aconsejen quedarse en la linea de combate? En verdad, el
buen pastor da su vida por sus ovejas’, como dice Moisés
cuando atn no se habia manifestado Cristo el Sefior, pero
ya figurado en él: Si pierdes a este pueblo, dice, piérdeme
junto con él7.

2. Por lo demis, habiendo confirmado Cristo lo que eran
figuras suyas, es un mal pastor el que huye tras ver al lobo,
y abandona sus ovejas de modo que las arrebaten”™. Un pas-
tor asi serd arrojado de la finca, se le retendrd la paga de su
encargo como compensacion, y, mas ain, se le exigira resti-
tuir su sueldo anterior por el dafio sufrido por su sefior. Pues
al que tiene se le dard; pero al que no tiene, se le quitard in-
cluso aquello que parece tener™. Asi amenaza Zacarfas: Sal,
espada, contra los pastores, arrebatadles las ovejas, y pondré
mi mano contra los pastores™. Contra cllos hablan Ezequiel”
y Jeremias” con las mismas amenazas, diciendo que no sélo
se alimentan malvadamente de las ovejas, apacentindose mas
bien a si mismos, sino que incluso dispersan al rebafo y lo
hacen presa de todas las bestias del campo, ya que no tie-
nen pastor. Esto sucede en mayor medida cuando la Iglesia
es abandonada por el clero en la persecucidn. Si alguien re-
conoce al Espiritu, escuchard que sefiala a los fugitivos.

3. Ademis, si no conviene, es mds, si no es licito que
huyan los que estin al frente del rebafio cuando irrumpen
los lobos -lo condené el que dijo que un pastor tal es mal-
vado; y todo lo que ha sido condenado, ha sido considera-
do ilicito sin duda alguna— tampoco serd oportuno que los
que presiden la Iglesia huyan en momentos de persecucién.
En todo caso, si la grey debiera huir, entonces no deberfa

72. Cf. Jn 10, 11, 75. Lc 8, 18; Mt 13, 12
73. Cf. Ex 32, 32. La cita no es 76, Za 13, 7.
liceral. 77. Ctf. Ez 34, 2ss.

74. Cf. Jn 10, 12. 78. Cf. Jr 23, 1ss.
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quedarse el pastor, pues estarfa sin motivo al cuidado del
rebafio, un cuidado que el rebafio no desearia, evidente-
mente, pues tiene permiso para escapar.

CarftuLo XII

1. En lo que afecta a tu problema, hermano, tienes la
respuesta y exhortacién de lo que opinamos. Ademis, a la
pregunta de si hay que escapar de la persecucién, también
es preciso que mire atentamente a la siguiente cuestién: si
se puede pagar un rescate para librarse, puesto que no hay
que huir de ella. Te afiadiré una sugerencia sobre esto, pre-
cisando que acerca de la persecucién, que no debe ser rehui-
da, como consta, tampoco debe pagarse para librarse de ella.
La diferencia estd en el precio: asi como la huida es una li-
beracién gratuita, del mismo modo la liberacién por el di-
nero es una huida; y también es consecuencia de esta co-
bardia. Compras lo que temes, por consiguiente huyes. Has
resistido con tus ples pero has corrido con tu dinero. Has
escapado de lo mismo que resististe, comprindolo.

2. ;Qué cosa tan indigna para Dios y su designio es que
tli rescates con dinero a un hombre, a quien Cristo ha res-
catado con su sangre! El que no perdond a su Hijo™ por 1,
de modo que le hizo maldicion en beneficio nuestro®; por-
que es maldito el que cuelga de un madero®, y fue condu-
cido como oveja al matadero y, como un cordero ante el es-
quilador, no abrié la boca®, y puso su espalda a los azotes,
y su rostro a las bofetadas, y no apart6 su cara de los que
le escupian®, y fue considerado entre los malhechores, y en-

79. Rm 8, 32. 82. Cf. Is 53, 7.
80. Ga 3, 13. 83. Cf. Is 50, 6.
81. Ibid.; cf. Do 21, 23.
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tregado a la muerte, y muerte de cruz®. {Todo esto, para
rescatarnos del pecado! El sol se apagé el dia de nuestra re-
dencién®. Nuestra emancipacién estd en los infiernos, y
nuestra promesa estd en el cielo. Se levantaron las puertas
eternas, para que entrara ¢l Rey de la gloria, el Sefior to-
dopoderoso® después de comprar el ser humano a la tierra,
mejor dicho, a los infiernos, para los Cielos.

3. ;Quién hay, pues, que se resista contra El, es ms, que
desprecie su favor, comprado a un precio tan grande, con la
preciosisima sangre del Cordero inmaculado¥? En conse-
cuencia, es mejor huir que hacerse mis malvado; y no tanto
por lo que le cueste al hombre, sino por cuanto costé a
Dios. El Sefior lo liberé de los dngeles que dominaban el
mundo®, de las potestades, de los espiritus malignos, de las
tinieblas de este mundo, del juicio eterno, de la muerte per-
petua; pero ti por contra, pactas con el delator, o con el
militar, o con algin ladronzuelo, vestido de juez bajo su ti-
nica y sus pliegues, como dicen; pactas a escondidas, ti, a
quien Cristo compré ante todo el mundo, es mds, ,hasta te
dio la libertad! Entonces, ¢le consideraris libre por el pre-
clo, y le poseerds por el mismo precio que le costé al Seiior,
es decir, por su sangre? ;Para qué, pues, rescatas a Cristo
de un hombre en el que estd Cristo?

4, No de otro modo intenté obrar Simén cuando ofre-
ci6 dinero a los ap6stoles a cambio del Espiritu de Cristo®.
En consecuencia, que oiga también ese que, comprindose a
si mismo, compré el Espiritu de Cristo: Sea tu dinero, con-
tigo, para la perdicion, porque pensaste gue podias conseguir
la gracia de Dios con dinero®. ;Quién no despreciard a tal

84. Flp 2, 8. 88. Cf, Ef 6, 12.
85. Cf. Mt 27, 45. 89. Cf, Hch 8, 18.
86. Cf. Sal 23, 7. 90. Hch 8, 20.

87. CL. 1P 1, 19.
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renegado? En efecto, ¢qué le dice el que le presiona? «Dame
dinero». Para que no lo entregue, ciertamente, y eso supo-
niendo que no negocia otra cosa que lo pactado. Das dine-
ro porque no quieres que te entreguen a la justicia. Pero
como no te han entregado, tampoco querfas que te expu-
sieran publicamente. Por tanto, al no querer que te pongan
en manos de la justicia y no desear que te entreguen, pre-
cisamente por eso, has negado ser aquello por lo que no
querias que te condenaran. «Ciertamente no», dices, «pues
precisamente por no querer ser expuesto, he confesado que
soy aquello por lo que no quiero que me entreguen a la jus-
ticia, o sea, cristiano».

5. Asi pues, ;eres capaz de reivindicar que te has mos-
trado consecuentemente como un martir? Al comprar a
Cristo, no lo has mostrado. Si acaso, has confesado ante
uno; e incluso sélo por eso has renegado, no queriendo con-
fesar ante muchos. El mismo hecho de salvarse indicard que
un hombre, al evadirse, se ha perdido. En consecuencia, se
ha perdido ¢l que prefirié huir: rechazar el martirio es tam-
bién ser un renegado. El cristiano se ha salvado por el di-
nero, y éste es el valor de sus monedas: no padecer; por lo
tanto serd rico en contra de Dios: pero Cristo fue rico con
su sangre derramada por él. Felices, en efecto, los pobres,
porgue de ellos, dice, es el reino de los cielos”, porque ellos
tienen sélo su vida como posesién.

6. Si no podemos servir a Dios v al dinero®, ;seremos
rescatados por Dios o por el dinero? ¢Quién seri el mayor
servidor del dinero, sino el que ha comprado su libertad con
dinero? Por dltimo, ;qué ejemplo de la tradicién utilizaras
para justificar la compra de tu rescate? Los apéstoles, sacu-
didos por persecuciones, ¢cuindo se libraron mediante di-

91. Mt 5, 3. 92. Cf. Mt 6, 24.
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nero? Y no porque éste no les faltara, pues tenian a sus pies
los precios de la venta de campos®, y habia muchos cre-
yentes ricos, varones y mujeres, que incluso les suministra-
ban ayuda. ;Cuidndo Onesiforo o Aquila o Estéfanas™ les
ayudaron de este modo en la persecucién? El procurador
Félix esperé recibir dinero de los discipulos a cambio de
Pablo®, y de esto trataba con el mismo Apéstol en secre-
to; pero ni Pablo dio dinero, ni tampoco sus discipulos.
Estos, llorando porque persistia en dirigirse a Jerusalén y en
no guardarse de la persecuciones que le habian predicho que
padeceria alli, dijeron finalmente: Que se haga la voluntad
de Dios®. ¢Cual era esa voluntad? Padecer por el nombre
de Dios, y no que le rescataran con dinero.

7. Pues asi como Cristo perdié su vida por nosotros¥,
asi también conviene que lo hagamos nosotros por El, y no
s6lo por El, sino también por nuestros hermanos, por causa
de Cristo. Esto lo dijo Juan ensefiando que no hay que pagar
un rescate por nuestros hermanos, sino mis bien morir por
ellos. No importa que no debas rescatar o comprar a algin
cristiano.

8. Y hasta ese punto es asi la voluntad de Dios: contem-
pla la situacién de reinos y estados dispuesta efectivamente
por Dios, en cuya mano estd el corazén del rey”: examinan
tantos remedios cada dia para aumentar el erario, censos, im-
puestos, contribuciones, tributos, y nunca hasta ahora se ha
esperado de los cristianos una cosa tal con motivo de liberar
a alguna persona o para reducir nuestra doctrina, pudiéndo-
se sacar una gran cosecha de una multitud tan grande que no

93, Cf. Hch 4, 34ss. 9. Hch 21, 14.
94, Cf. 2 Tm 1, 16; Rm 16, 3ss; 97. Cf. 1]n 3, 16,
1 Co 16, 15ss. 98, Cf. Pr 21, 1.

95, Cf. Hch 21, 12ss.
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es desconocida para nadie. Comprados con sangre, pagados
con sangre, no debemos ninguna moneda por nuestras cabe-
zas, porque nuestra Cabeza es Cristo®®. No estd bien que
Cristo valga dinero. Las muertes por martirio, ¢cémo podri-
an ser para la gloria de Dios, si comprésemos con un tribu-
to el perrmso para nuestra doctrina? Asi pues, quien pacta
ese permiso con dinero, se opone a la voluntad divina.

9. Puesto que el César no ha sefialado que seamos una
doctrina sometida a contribucién, antes al contrario; y pues-
to que mi siquiera podria mandar nunca tal cosa, en este mo-
mento en que el Anticristo estd presente'® y ansfa la san-
gre de los cristianos, no sus riquezas, ¢qué sentido tiene la
Escritura dad al César lo que es del César®? El soldado
me golpea en calidad de delator o de enemigo, sin exigirme
nada para el César; més bien hace lo contrario cuando deja
marchar a un cristiano, reo de leyes humanas, a cambio de
un favor econémico. El denario que debo al César es otro,
que le pertenece, y del cual se trataba entonces, es decir, el
del tributo que se reclamaba a los sujetos a éste, no el que
le debian los exentos de él.

10. ¢ O, c¢émo le daré a Dios lo que es de Dios'?? Le
daré su moneda y su imagen inscrita con su nombre, es
decir: el hombre cristiano. Pero, asi como le debo el dena-
rio al César, ;qué es lo que le debo a Dios, sino la sangre
que por mi derramé su propio Hijo? Si a Dios le debo mi
ser hombre y mi sangre, y ahora estoy en el tiempo opor-
tuno para que me reclamen lo que le debo a Dios, en ver-
dad engafio a Dios haciendo eso para no pagar lo que debo.
iQué bien he observado el precepto dindole al César lo que
es del César, pero negindole a Dios lo que es de Dios!

99. Cf. Ef 5, 23, 131, Me 22, 21,
100. Cf. 1 Jn 2, 18. 102, Cf. Mt 22, 21.
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CarfTurLo XII1

1. Yo daré dinero a todo el que me pida'®, pero no por
los golpes, sino como limosna. «Al que me pida», dice.
Pero el que golpea no pide. El que amenaza por s1 no re-
cibiera, no pide, sino que obtiene por la fuerza. No espe-
ra limosna el que viene, no para que le compadezcan, sino
para que le teman. Mi limosna se deberd a mi misericor-
dia, no 2 mi cobardia, cuando el que la recibe honra a Dios,
y me da la bendicién; pero no lo serd cuando quien la re-
cibe cree que se ha mostrado incluso mis beneficiado, y
contemplando su botin dice: «Por tu crimen». Entonces,
«¢me enfadaré contra mi enemigo?». Las enemistades tie-
nen otros titulos, y no se habla del que nos entrega, del
que nos persigue o nos golpea. jCudnto mis amontonaré
carbones sobre su cabeza'™, si no compro mi libertad!
«Pero dice: al gue te reclamare la thnica, dale también el
manto»'%. Mas eso le corresponde al que busca quitarme
alguna cosa, no la fe. Al que no me amenace con entre-
garme, le daré hasta el manto; pero si me ha amenazado,
le reclamaré hasta [a tdnica.

2. Todas las palabras del Sefior tienen sus causas y sus
reglas de interpretacién; no se refieren ni a algo indefini-
do, ni a todas las cosas. Y cuando ordena que se le dé a
todo el que pide, El mismo, cuando le piden una sefial, no
se la da'®. Y si consideras que hay que dar a todos indis-
tintamente, me parece que vas a darle, no digo ya vino a
uno que tenga ficbre, sino incluso veneno o una espada al
que desea la muerte. Haceos amigos con las riguezas'?: la
pardbola anterior te puede ensefiar cémo hay que enten-

103. Cf. Lc 6, 30. 106. Cf. Mt 16, 4.
104. Cf. Rm 12, 20. 107. Lec 16, 9.
105. Mt 5, 40.
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derlo. Estd dicha al pueblo judio: como administré mal la
ley que Dios le encomends, debia, por medio de las ri-
quezas, considerar a los hombres —es decir, a nosotros— mds
como amigos que como enemigos, y librarnos de las cul-
pas de los pecados, que nos apartaban de Dios. Esto lo
lograrian siempre que nos lo dieran movidos por la ley de
Dios. Asi, habiendo empezado a faltarles la gracia [divina),
hubieran sido recibidos en las moradas eternas al refugiar-
se en nuestra fe. Considera ahora otra interpretacion de la
frase y de su sentido, para que te des cuenta de que no es
verosimil que nos reciban en las moradas eternas después
de hacer amigos por medio del dinero a aquellos que nos
golpean.

3. Pero jde qué no podri convencer la cobardia! Como
si lo consignado en la Sagrada Escritura permitiera huir y
ordenara comprar la libertad. En fin, jpoca cosa es, si tanto
el que golpea como el que cobra un tributo es destruido!
Impusieron globalmente, en beneficio suyo, un tributo a
toda la Iglesia. No sé si hay que dolerse o avergonzarse,
cuando los «impuestos» de los cristianos se contienen en los
libros de registro de los soldados y los inspectores provin-
ciales beneficiados por un favor: alli figuran también los ten-
deros, los porteros, los ladrones de bafios, los jugadores y
los alcahuetes. ;Establecieron previsoramente los apéstoles
este proceder para el episcopado, de modo que pudieran
gozar seguros de su reino, con ¢l pretexto de procurarse la
salvacién? ;Estd claro: Cristo, cuando volvia al Padre!®, or-
dend que compraran tal tipo de paz a los soldados en las
Saturnales!'®.

108. Cf. Jn 14, 27ss. prar la paz a los que iban vestidos de
109, Tertuliano acentia irdnica-  soldados en tiempos de carnaval (las
mente lo absurdo de la situacién: es  fiestas Saturnales).
como si Cristo dijese que debian com-
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CarfruLo XIV

1. «;Pero c6mo nos reuniremos?», dices. «;Cémo cele-
braremos las fiestas solemnes del Sefior?». Protegidos por
la fe, como hicieron los apéstoles, no por dinero; la fe, que
si puede mover una montafia!!®, mucho mis puede mover a
un soldado. Sé prudente no por pagar, sino por la sabidu-
ria. Pues aunque te libres por dinero de la vigilancia de los
soldados, eso no te protege precisamente del pueblo. Nece-
sitas, por tanto, la fe y la sabidurfa para tu proteccién; si no
las tienes puedes perder tu redencién; si te sirves de ellas,
también puedes desear la redencién.

Por dltimo, si mientras tanto no te puedes reunir de dia,
tienes la noche, iluminada con la brillante luz de Cristo!.
¢No puedes ir de un lado a otro por cada grupo? Donde
hay tres reunidos, ahi tienes la Iglesia’’>. Es mejor que a
veces no veas a tus multitudes a que las comprometas.

2. Consérvale a Cristo una esposa virgen!’?; que nadie
haga negocio a su costa. Estas cosas quizd te parecen, her-
mano, duras e insoportables, pero reflexiona que Dios ha
dicho: El que entiende, entienda™; es decir: «El que no lo
entiende, que se vaya». El que tienc miedo de sufrir, no
puede pertenecer al que sufrié. Pero el que no tiene miedo
de sufrir, ése serd perfecto en el amor!®, sobre todo en el
amor de Dios, pues el amor perfecto arroja fuera al temor.
Y por esto son muchos los llamados y pocos los elegidosi®.
No se busca a quien esté dispuesto a recorrer un camino
ancho, sino al preparado para marchar por un camino es-
trecho!?.

110. Cf. 1 Co 13, 2. 114, Mt 19, 12,
111. Cf. Ef 5, 14. 115. Cf. 1 Jn 4, 18.
112, Cf. Mt 18, 20. 116, Mt 22, 14,

113. Cf. Ef 5, 27. 117. Cf. Mt 7, 13ss.
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3. Y por esto es necesario el Pariclito, el que nos con-
duce a todas las verdades', el que exhorta a tolerar todo.
Los que lo han recibido, no saben huir de la persecucién,
ni comprar la libertad. Porque tienen a Aquel que estari
para defendernos, y lo mismo que ha de hablar en el inte-
rrogatorio'', asi también les ayudard en los tormentos.

118. Cf. Jn 16, 13. 119. Cf. Mt 10, 19ss.
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Biblioteca de Patristica

Los Padres siguen constituyendo hoy en
dia un punto de referencia indispensable
para la vida cristiana.

Testigos profundos y autorizados de la
mds inmediata tradicidén apostdlica, parti-
cipes directos de la vida de las comunida-
des cristianas, se destaca en ellos una
riquisima temitica pastoral, un desarrollo
del dogma iluminado por un carisma espe-
clal, una comprensién de las Escrituras que
ticne como guia al Espiritu. La penetracién
del mensaje cristiano en el ambiente socio-
cultural de su época, al imponer el examen
de varios problemas a cual mds delicado,
lleva a los Padres a indicar soluciones que
se revelan extraordinariamente actuales
Para nosotros.

De aqui el «retorno a los Padres» median-
te una iniciativa editorial que trata de
detectar las exigencias mds vivas y a veces
también mis dolorosas en las que se deba-
te la comunidad cristiana de nuestro tem-
po, para esclarecerla a la luz de los enfoques
y de las soluciones que los Padres propor-
cionan a sus comunidades. Esto puede ser
ademds una garantia de certezas en un
momento en que formas de pluralismo mal
entendido pueden ocasionar dudas ¢ incer-
tidumbres a la hora de afrontar problemas
vitales.

La coleccién cuenta con el asesoramiento
de importantes patrdlogos espafioles, y las
obras son preparadas por profesores com-
petentes y especializados, que traducen en
prosa llana y moderna la espontaneidad
con que escribian los Padres.



